HISTORIA: PASADO Y PRESENTE

La heterodoxia religiosa
en la historiografia mexicanista
de 1968 a 1988

Jean-Pierre Bastian

La historiograffa religiosa en México se ha consagrado de manera casi exclusiva
alestudio de 1alglesia cat6lica romana. Esta concentracion de interés en tornoala principal
instancia productora y distribuidora de bienes simbolicos de salvacién se justifica tanto
porel peso polftico que tuvo y tiene, como por la general impregnacién de comportamien-
tos, valores y mentalidades que ¢l catolicismo romano ha propiciado en México.

Sin embargo, desde 1969 hasta la fecha, la historiograffa mexicanista parece prestar
una atencién nueva a los fendmenos religiosos marginales, minoritarios, no catolicorro-
manos —o quizds més bien acatdlicos— que surgieron en oposicion a la Iglesia cat6lica
romana. La de las disidencias religiosas, es todavia una historia por escribirse, y que de
hecho nos remite a una historia social del anticatolicismo y del anticlericalismo, fen6me-
nos estrechamente ligados al estudio del cambio social y la Revolucién. Para intentar
deslindar lo que entiendo por fen6menos religiosos marginales, minoritarios y no
catolicorromanos, €1 primer concepto que parece adecuarse es €l de heterodoxia religiosa
en su sentido de ruptura con las normas religiosas dominantes y monopolizadoras. Se
trata de una verdadera nebulosa de comportamientos, instituciones y valores religiosos

"Esta ponencia fue presentada en el Simposio de Historiografia mexicanista, que tuvo logar en Qaxtepec,
del 11 al 14 de octubre de 1988,
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portadores de un rechazo a a institucion religiosa hege-
monica; s¢ define quizds mejor de manera negativa,
como el conjunto de Jas expresiones religiosas anticato-
lrcorromanas.

En este sentido, 1a historiografia de las heterodo-
xias religiosas en México tendré que prestar atenci6n
a los cismas catolicorromanos, a los protestantismos.,
fos meslanismos y a 1os milenarismos, expresiongs méas
evidentes de confracatolicismo romano, asi como at
judaismo v 4 las Hamadas "herejias" perseguidas por
I inguisicion. Sin embargo. la heterodoxia religioss
fue mucha mas amplia que las meras rupturas institu-
cionales y jos movimientos de protesta wiGpica. Ex
particuiar; aquélla estuvo estrechamente ligada con las
sociedades secretas, entre las cuales s¢ coniaron en
primer lugar las logias masénicas, los circulos espiritis-
tas, icosOficos y rosacruces, entre otros. El deismo y e
aniicatolicismo romano, latente o manifiesto, asf como
su ritualismo inicidtico, hicieron de estas asociaciones
una de las expresiones mas combalivas, en particular a
partir de la.condena sistemdtica de las logias por parte
del Vaticano y del retiro progresivo de los sacerdotes
catolicorromanos de ellas. De igual manera, el espiritis-
mo de Allan Kardec fue una manifestacion religiosa de
anticatolicismo romano y portador de mentalidades y
practicas heterodoxas. En fin, un horizonte vasto
de practicas y comportamientos negadores del ca-
tolicismo romano entran en una historia del fenéme-
no religioso helerodoxo, tales como los comportamientos
iconoclastas, los ritos de inversién de las practicas cato-
licorromanas {los bautismos, las bodas y los entierros
ritualizados de manera independiente, las procesio-
nes, las oraciones, los himnos y los altares civicos.
verdadera parodia de un caolicismo romano, negado a

la vez que prolongado por estas actividades religiosas

heterodoxas).’
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Al revisar la historiografia mexicanista en torno ¢
la heterodoxia religiosa desde 1969 hasia la fecha, s¢
veri lo alcanzado y 10 que queda por considerar,

Historia colonial

El ten6émeno de la helerodoxia religiosa es constitutivo
de Ja conformacion del espacio geopolitico novohispa-
no. En la medida en que la totalidad novohispana sc
estructur¢ ¢n oo al monopolio catdlico romano, la
negacion del orden colonial pasé por ka propagacion de
las heterodoxias religiosas, entre clias las resistencias
religiosas indigenas, odas combatidas firmemente des-
de un principio por la Inquisicion. No considero agui los
comportamientos desviantes ni las rupturas de normas
éuicas -——y por lo tanto religiosas— que han atraido la
atencion de una rica y novedosa historia de fas mentali-
dades. M4s bien me parecen tipicos de {a heterodoxia
religiosa incipiente los comportamientos iconoclastas
de corsarios entre 1572 y 1574 estudiados por Baudot
{1985). El autor apunta hacia una rica pista de estudio
de las contraculturas filtbusicras propagadas por corsa-
rios ingleses y franceses de tradicion religiosa protestan-
lc, y su posible impacto sobre las poblaciones de
Yucatdn y de las costas del Golfo de México. En esta
linea, un estudio sobre la herejfa luterana en la Nueva
Espafia (Bastian, 1983b) intenta medir este impacto en
distintos momentos: al final del siglo Xvi, para reforzar
una conciencia catolicorromana novohispana, antiheré-
tica, por medio de la celebracitn de espectaculares autos
de fe y durante los siguientes siglos (XVII y XVIII), con
el fin de descalificar al enemigo polftico interno, siempre
enjuiciado —hasta la Independencia— como sectario de

-"Latero, Calvino y todas las herejlas modemas” que ya

para el siglo XVIII inclufan at deismo y al Hamado"1ole-



La heterodoxia religiosa...

rantismo” iluminista. Este estudio de la evoluci6n de la
percepcion de la herejfa por parte de la Inquisicion nos
remite al problema de la modernidad democritica versus
la permanencia det modelo corporativo colonial, inspi-
rado en el pensamiento tomista catolicorromano. Por lo
tanto, desde la Colonia el estudio de la heterodoxia
religiosa se ubica en el marco global de las mutaciones
politicas y sociales de la sociedad de 6rdenes hacia una
modernidad liberal y republicana.

Siglo XIX

ILos problemas de la tolerancia y del pluralismo, origi-
nados por el libre desarrollo de las heterodoxias religio-
sas, reaparecieron en el México independiente a causa
de la inmigracién extranjera promovida por los gobier-
nos. Como lo mostré Bernecker (1987), 1a continuacién
de la politica colonial en materia religiosa por parte de
la primera generacion liberal limité y aun fren6 la inmi-
gracién y tuvo consecuencias directas sobre las secesio-
nes de Texas y Yucatén. La tolerancia religiosa limitada
a los residentes extranjeros fue de hecho una imposicion
de los tratados comerciales bilaterales establecidos con
paises europeos y los Estados Unidos, sin que se abriera
una amplia politica migratoria ni una tolerancia religiosa
generalizada. Con este articulo, Bernecker apunta hacia
un tema novedoso, digno de un interés més sistemaético
en la medida en que animoé las discusiones polfticas hasta
1859. Los liberales moderados esperaban todavia en la
Constitucion de 1857 conciliar catolicismo romano con
modernidad republicana y liberal. Las Leyes de Reforma
marcaron un parteaguas €n la historia de las heterodo-
xias religiosas hasta entonces clandestinas en México,
por ofrecerles por primera vez un estatus juridico con la
ley de diciembre de 1860 sobre la libertad de cultos; de

inmedialo surgieron lentativas ultraminoritarias de rom-
per €l monopolio catolicorromano; a esto se sumaron
cismas catolicos nacionales empujados por el Estado
liberal mismo y la irrupcion de sociedades anticatolico-
ITomanas, en particular espiritistas (1867) cat6licas no
romanas (1867-1872) y protestantes (1872).

La poca atencion puesta en el cardcter fundamen-
talmente endégeno de la ruptura simbolica religiosa
entre estas minorfas liberales llevé todavia a Zorrilla
(1969) a retomar los lugares comunes y las aserciones
catolicorromanas como verdades cientfficas, y a identi-
ficar la causa de la jrrupcitn de la heterodoxia protestan-
te durante el régimen de Lerdo de Tejada con las denun-
cias de la panfleterfa catolicorromana, verdadera sospecha
conspiracionista que reduce el rol de las sociedades
prolestantes mexicanas al ser un mero agenie de la
intervencion norteamericana en México.

Al contrario, la tesis doctoral de Bastian (1987) ha
mostrado la continuidad enire las précticas religiosas
heterodoxas y cisméticas no catolicorromanas y la difu-
sion de las sociedades protestantes, a través de un lide-
razgo mexicano liberal radical conformado en gran parte
por ¢x soldados juaristas ¢n regiones de agitacion agra-
rista, y entre ¢l proletariado nuevo de fébricas textiles y
minas modernizadas. El hecho de haberse demostrado
la correlacion entre la heterodoxia religiosa y una mili-
tancia liberal radical deberia abrir el camino para un
examen més detenido de esta nebulosa asociativa, que
s¢ manifesté por una verdadera explosion de sociedades
nuevas a partir de 1867, en particular con organizaciones
animadas por un virulento anticatolicismo romano que
todavia estaba lejos de identificarse con un mero anticle-
ricalismo, incluso cuando aquéllas se llamaban "de libre-
pensadores”, como la creada por Altamirano en 1870.

Los cfrculos espiritistas, el milenarismo religioso
de las sociedades mutualistas nacientes, con figuras
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como ¢l heterodoxo protestante Plotino C. Rhodakana-
ti, el anticatolicismorromano de las logias masénicas en
expansi6n significan tal cantidad de objetos de esiudio
de una historia de la heterodoxia religiosa que deberd
merecer la atencién de los historiadores en el futuro,
por la imponancia de la correlacién antes mencionada
entre las practicas religiosas heterodoxas y los cambios
sociales.

Heterodoxia religiosa y cambio social

La correlacion entre heierodoxia religiosa y cambio so-
cial ha atrafdo la alencion de un ndmero cada vez mayor
de historiadores mexicanistas. Cabe mencionar en pri-
mer lugar las tesis doctorales y pioneras de McKechnie
(1970) y de Baldwin (1979); ambas indagan acerca de
fa relacion entre protestantismo y Revolucién mexicana.
En particular Baldwin ha mostrado de gué manera ¢stos
sectores sociales €n transicion fueron actores revolucio-
narios ¢n ¢l estado de Chihuahua. Sin embargo, al limitar
su estudio al norte de México y a una sola sociedad
prolestante (congregacionista), nc logra cxplicar la
articulacion de la protesta religiosa con la protesta poli-
tica, por no-considerar su génesis especifica liberal radi-
cal, por Io tanto s6lo descrnibe el cpifendmeno del
movimiento religioso heterodoxo, vale decir, su mera
insercion en la Revolucién. De igual manera, McKe-
chnie, en un registro menos sistemdtico y critico descri-
be el lam entre otra sociedad protestante (presbiteriana)
y la Revolucion mexicana de 1910 hasta 1930, y se
interesa ¢n algunos de sus miembros, pero solo sobre la
base del archivo de esta sociedad, lo gue acentda cl
caracter limitado de tal estudio.

En afios recientes, historiadores dedicados a la his-
{oria regional de la Revolucitn mexicana se han topado
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conel fendmeno de la heterodoxia religiosa, en particalar
la protestante, entre los actores de la Revoluci6n.

Asf, Buve (1984) ha sefialado en su estudio de la
region tlaxcalteca la importancia de los maestros dc
escuela metodista en la conformacion de redes revolu-
cionarias entre 1910 y 1920, pero sin interesarse por las
redes religiosas heterodoxas como tales. De igual mane-
ra, Azaols Garrido (1982) ha realizado ¢l intento més
sistemdtico de responder al enigma de la evidente cone-
xién entre €] magonismo agrario y la difusidn del pres-
biterianismo en el sur de Veracruz y en la vecina Chon-
talpa tabasquefia. La ausencia de fuentes primarias en
torno a tales asociaciones religiosas disidentes le hace
buscar una respuesta ¢n ¢l erréneo rescate de la hipotesis
weberiana, en cuanio al lazo entre una €tica protesiante
y un espiritu emprendedor capitalista de individuos mo-
vilizados por las protestas rurales en esta regién. Al
contrario, convendria preguntarse si no es ¢l liberalismo
radical constitutivo de tales asociaciones y de sus miem-
bros ¢l elemento determinante en la seleccion de précti-
cas religiosas heterodoxas, mismas que reforzaron los
lazos y las solidaridades regionales d¢ minorfas margi-
nadas y perseguidas.

En fin, es interesante seiialar que en el mismo
registro, pero en esie caso bajo el modelo biogréfico,
Krauze (1987) en su Madero, mistico de la libertad ha
rescatado por primera vez como factor explicativo dela
actuaci6n del "apdstol de la revolucién”, su adhesidn a
la practica de la heterodoxia religiosa espiritista.” Sin
embargo, en esta biograffa tal elemento importante y
novedoso no ha sobrepasado lo anccd6lico en tanto no
ha logrado reconstruir las redes heterodoxas espiritistas,
el rol peculiar que asumi6 Madero en ¢llas ni ¢l uso que
éste hizo de su autoridad religiosa heterodoxa para pro-
mover su figura a nivel nacional y crearse una clienicla
politica entre sectores heterodoxos donde predominaba
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un anticatolicismo romano y un antiporfirismo latentc o
manifiesto.

Por lo tanto, el estudio de Bastian (1987, 1988 y
1989) constituye el intento més coherente de interpreta-
¢ion del rol del ferdmeno religioso heterodoxo como
uno de los motores del cambio social. Al examinar las
sociedades protestantes mexicanas, este aulor las ha
considerado como un fendmeno asociativo liberal radi-
cal de protesta en contra del liberalismo conservador y
conciliador con el catolicismo romano del porfirismo.
Al demostrar la coincidencia entre la difusion de las

sociedades prolestantes ¢n regiones especfficas —-las
mismas zonas frigiles donde ocurrieron los estallidos
revolucionarios de 1910-1911—, Bastian ha establecido
la correlacion entre disidencia religiosa y la bisqueda de
un cambio social democritico. Por lo tanto, este trabajo
rebasa la mera historia religiosa para restituir una histo-
ria social de las minorfas liberales creadas por estas redes
informales asociativas cuyo fundamento es un liberalis-
mo exacerbado, negador del catolicismo y del Estado
oligarquico. Se trata de una verdadera arqueologfa de la
Revolucién mexicana, en el sentido original de la pala-
bra, que explica el mecanismo de ruptura revolucionaria
operado mediante un lento trabajo de descalificaci6n del
régimen por parte de tales asociaciones. Otros ensayos
del mismo autor han sefialado la importancia de 1a hete-
rodoxia religiosa protestante durante el mismo periodo:
en el medio obrero textil coexiste con el anarcosindica-
lismo (Bastian, 1983a); asimismo, influye significativa-
mente en la educacién de la mujer y sus normas de
conducta (Bastian, 1987); y el mismo autor advierte su
impacto a nivel regional, ¢n el estado de Tlaxcala, en
redes prerrevolucionarias (Bastian, 1986); y, en {in, en
la formacién de un tipo de intelectual popular pucblerino
heterodoxo (Bastian, 1988).

La primera ambicién de la tesis de esle autor habia
sido la de llevar su andlisis més alld de 1911, extenderse
hasta la Revolucion carrancisia y mostrar que €sta en
buena parte, tuvo su rafz entre las redes asociativas
heterodoxas que incorporaron sus cuadros en el aparato
estatal como consecuencia de su estrecha colaboracion
en las luchas armadas. En un ensayo sobre los oradores
de la Revolucién constitucionalista, Bastian ha subraya-
do el papel peculiar que desempeifiaron [os intelectuales
pueblerinos heterodoxos y religiosos en la defensa del
constitucionalismo (en aras de darle continuidad a su
liberalismo decimonénico). Un infente posterior de
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Baldwin (1986), limitado al papel de las escuelas misio-
nales prolestanies —cnsayo, por lo demés, plagado de
datos e interpsetaciones erréneos— redujo la funcién del
aparato educativo protestanie a la reproduccion y difu-
sién del modelo educativo norteamericano. Esic ensayo,
ademds de carecer de elementos comparativos que per-
mitan ubicar tal proyecto en ¢l contexto del conjunto de
los demés (privados y estatales), toma en cuenta dnica-
mente las fuentes secundarias norteamericanas y pres-
cinde delas fuentes primarias y hemerogréficas mexica-
nas. Por lo tanto, esta autora no logra percibir la funcion
virtual de las escuelas protestantes mexicanas en la
claboracidn de un proyecto d¢ educacidn liberal radical,
en el.cual por primera vez s¢ inleni6 tomar al mestizaje
como objeto de estudio. Tal enfoque alcanzarfa luego
toda su amplitud en la obra del gran pedagogo € indige-
nisla protestante Moisés Saenz.

La personalidad de Saenz como educador protes-
tante atrajo la atencion de Rosser (1970), quien ha mos-
trado c6mo la preocupacion social de Saenz tuvo su raiz
en la educacion religiosa heterodoxa que recibi6. Por
otro fado, Guerrero (1975) destaca en un interesante
articulo ¢l ostracismo que circundo a la {igura y obra de
Sdenz debido a su militancia religiosa heterodoxa, mis-
ma que lo hacfa sospechuso de ser vendepatrias. El
mismy Guerrero considera que este "precursor olvida-
do" merece una atencion especial precisamente porque
nos confronta con la aparente paradoja de un noricame-
ricanizanic protestante y pragmdtico como Sdenz que
Ueve a efecto una politica de cardcter nacionalista y
populista. Quizds esta paradoja se mantendrd como tal
hasta que no s¢ haya tomado en cuenta la raiz liberal
radical y por lotanto enddgena de la disidencia religiosa,
¥ ¢n lanio no-s¢ hagan otros cstudios serios en tormo a
fas demids asoclaciones religiosas disidentes, entre cllas
¢l espiritismo. Estas nunca ¢SIIVIEron 1an presenies cn
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¢l inconsciente colectivo mexicano como 1o han cstado
y lo estén las protestanies. Para buscar el origen de las
preconcepciones y de las prenociones que de inmediato
surgen cuando se considera a la heterodoxia protestante
como fendmeno de penetracion fordnea, quizas haya que
regresar al origen de Ia denuncia —-al inicio de la colo-
nizacién espafiola en el marco de Ja Contrarreforma,
cuando se inculcan sentimientos colcctivos antilutera-
nos—, que busc6 cerrar el espacio politico novohispano
para mantenerlo bajo el control colonial y corporativo.
Por esta misma razén, todas las heteredoxias religiosas
quc siguieron al luteranismo tuvieron un luerte compo-
neite exdgeno, pero lo que liene que Hamar la atencion
del historiador es ¢l procese de seleccién e incluso de
sincretismo end6égeno que animo a tales heterodoxias,

Por supuesto, las sociedades protestantes mexica-
nas fueron respaldadas por sociedadcs misioncras nor-
tcamericanas. Pero cualquicr ¢studio concienzudo i
respecto lendré que medir la interaccion entre o exdge-
noy lo endégeno y examinar de qué manera lo exdgeno
fue canalizado por los miembros y dirigentes mexicanos
de tales asociaciones con el fin de reforzar su accion
contra la oligarquia y la [glesia catolicorromana.

El estudio del papel de fos misioncros norteame-
ricanos ha llamado la atencion de varios historiadores
cstadounidensces, y esto podria contribuir a que ¢l pro-
blema salga a la luz. Un estudio superficial de Schmiit
(1983) intent6 mostrar que los misioneros. protestanics
norteamernicanos apoyaron al régimen de Diaz entre
1876 y 1911. Sin cmbargo, para asentar tal afirmacion.
¢l autor sc contentd con usar fuentes sccundarias de
obras de¢ los mismos misioneros y difundidas para ¢l
piblico nortcamericano con ¢l fin de dar a conocer a
México y sus instituciones. Es cierto que de tal lectura
sobresale la global aceptacion del régimen de Diaz y
una defensa del progreso econdmico logrado. Sin cm-
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bargo, ¢l autor nunca criticé la fuente utilizada ni se
pregunto si su contenido fue en parte condicionado por
Ia necesidad que tenfan sus autores de permanecer en
México. Tampoco se preocupd por considerar la propia
correspondencia de los misioneros con sus organizacio-
nes en los Estados Unidos, rica fuente de intarmacién
para la historiografia. Tal preocupacién hubiera aporta-
do otra visién de esos misioneros, interesados en los
problemas sociales que creaba el "orden y progreso”
porfirista. Ademads, hubiera ayudado a responder una
pregunta que €l mismo autor planica en su conclusién:
por qué estos misioneros tan apegados al régimen de
Dfaz apoyason tan répidamente la revolucion. El mismo
anticipa la respucsta en su pobre concepto de pragma-
tismo. Una parte de esa respuesta la procura Baldwin
{1983) al argumentar que los misioneros protestantes,
"aunque sea posible que no hayan apoyado directamen-
le a los pastores mexicanos €n su actividades revolu-
cionarias, con sus misiones habfan provisto las razones
{a rationale) para la rebelién. Por su lado, Bastian
(1987) observa en la correspondencia misionera una
actitud mucho mas matizada y aun critica de fos misic-
neros ¢n contra del régimen de Diaz; crftica doblemente
cuidada por la imposibilidad que como extranjeros te-
nfan para realizar actividades polfticas o emitir opinio-
nes piblicas, y por tener que asegurar su estadia en €l
pafs. Pero su correspondencia de 1910 y 1911, una vez
en marcha la Revolucidn, muestra una clara conciencia
de las causas y de la razon de ser del proceso revolu-
cionario, y de la participacién de los protestantes me-
xicanos como consecuencia directa del trabajo
educativo y religioso misionero desde los inicios del
régimen. Una sola figura misionera se revels, por cier-
to, renuente a criticar a Diaz: 1a del misionero metodista
John Wesley Butler, fundador de las actividades misio-
neras metodistas en México; esta actitud ha sido estu-

diada por Millett (1978). Y se explica por la amistad
personal del padre Butler con Dfaz. Su defensa es hacia
la persona de Dfaz y no tanto al porfirismo. Con la
salida de Dfaz de México, esa actitud del padre Butler
se transforma en una abierta y continua defensa de los
intereses de la Revolucidn maderista y luego constitu-
cionalista, a través de arliculos, conferencias y contac-
10s en los Estados Unidos.

La funci6n de los misioneros protestanies norica-
mericanos como defensores ¢ intérpretes de la Revolu-
ci6n mexicana en los Estados Unidos merece mayor
atencion. Fue muy importante la influencia que ejercie-
ron las iglesias protestantes norieamericanas sobre la
administracioén en turno, cn contra de los grupos de
intereses econémicos (lobbies), promotores incansa-
bles de Ia intervencién armada en México. Todos los
misjoneros protcstanies abogaron de mancra activa
desde marzo de 1910 en contra de la intervencién, en
particular en 1919, como [o mostré Woods (1964) en
su articulo en torno a la decisiva actuacién del misio-
nero Samuel Guy Inman y sus colegas en la lucha
contra los petroleros que promovian la intervencién a
través de la subcomision del senado encabezada por
Albert B. Fall.

El estudio de la actuacién misionera protestante
norteamericana pone de relieve a lo enddgeno como
clemento explicativo de la accién de los heterodoxos
religiosos en contra del orden oligdrquico y de la Iglesia
catolicarromana. Sin embargo, este predominio de lo
end6geno sobre lo exdgeno merece mayor atencion. Es
un terreno delicado tanto para la historia religiosa como
para la historiograffa mexicanista en general. En €sta las
ideas comunes tendran que criticarse siguiendo una pista
comparativa y no aislando tales o cuales fenémenos
heterodoxos o de la Iglesia catolicorromana, también en
parte determinada por lo exégeno.
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En fin, los {fenémenos de inmigracion de minorias
¢tnicas y religiosas han interesado igualmente a varios
investigadores. Krause (1987) y Lesser (1972) han estu-
diado a los judfos en México a partir de la Reforma
liberal y de la Revolucion mexicana. El primer autor
pone en perspectiva los lazos entre los nicleos judios
que inmigraron a México durante ¢l porfiriato y los
liberales; ahi muestra que las propias logias masonicas
sirvieron de espacio para las primeras celebraciones
religiosas judfas semi-clandestinas. El antisemitismo la-
lente de una poblacion cuya vision del judio fuc mode-
lada por la laquisicion novohispana fue, sin ¢embargo.
reras veces manifiesto, debido en gran parte a que las
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pocas familias judias supieron esconder su practica rehi-
giosa o asimilarse.

Por otra parte, Sawatzki (1971} se ocupa de la
experiencia de otro enclave étnico, religioso y geografi-
co, constituido por menonitas provenientes de Canada
que poblaron los desiertos de Chihuahua. Sin duda algu-
na, el estudio de otras minorias étnicas y religiosas —los
mormones de Chihuahua, 1os chinos de La Laguna y de
Sonora, los trabajadores coreanos de las haciendas he-
nequcneras yucatecas de los afios anteriores a la revolu-
cién— abrirfa un vasto campo para ¢l dnalisis compara-
tivo de comunidades €tnicas fortatecidas en su identidad
por Ja préctica de heterodoxias religiosas que reforzaron
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asi su marginalidad social y las convirtieron en victimas
designadas de manifestaciones xenofGbicas.

Conclusiones

Desde 1969 hasta la fecha, la historiograffa mexicanista
ha mostrado un interés creciente por el estudio del
fen6meno religioso heterodoxo, Este esfuerzo no se ha
perfilado tanto como una historia religiosa, sino como
una historia social y polftica de la correlacién entre la
ruptura simbdlica religiosa y la ruptura politica y revo-
lucionaria. En csta linea, el énfasis se ha dirigido hacia
las sociedades religiosas protestantes y el periodo por-
firista y revolucionario. Con eso se han dado pasos
decisivos.

Por un lado se han superado —en una préictica
critica de la historia— las interpretaciones simplistas y
reduccionistas mas inspiradas de la panfleteria catolico-
rromana y el inconsciente colectivo, las cuales se resu-
mian en la sospecha del lazo intimo entre heterodoxia
religiosa y conspiracion norteamericana; ojald que sea
un paso irreversible.

Por otro lado, se ha subrayado la importancia de
los fen6menos heterodoxos religiosos para la compren-
sion de las mutaciones polfticas y sociales que ha vivido
y aidn vive México. Aunque tal comprensién no esté
todavia integrada a los estudios sobre el origen y el
desarrollo de la Revolucion, el haber logrado mostrar y
explicar Ia trascendencia de estos actores heterodoxos
es otro paso decisivo,

Sin duda se puede constatar un mayor interés en el
fen6émeno religioso protestante; quizd porque éste ha
sido €l més difundido o el m4s evidente a nuestros 0jos;
actualmente, queda por descentrar el objeto ¢ indagar

con respecto a las demés heterodoxias religiosas aparen-
temente similares aunque especfficas, en particular los
circulos espiritistas y las logias masénicas. Tal acento
debe permitir entender de manera renovada y amplia el
origen asociativo de los mecanismos de ruptura revolu-
cionaria. De igual manera, ¢l estudio colateral de la
génesis del anticatolicismorromano y de sus trasforma-
ciones y mutaciones en ¢l anticlericalismo, deberfa ser
también un campo fecundo que dé una luz nueva sobre
la funcién de los comportamientos y valores disidentes
y heterodoxos en los procesos de reelaboracién simb6-
lica y politica.

Sin embargo, para que una historia religiosa de las
heterodoxias en México alcance su sentido pleno, tendrd
que abarcar un largo periodo; y s6lo al tomar en cuenta
esta continuidad de la reivindicacién a la disidencia
religiosa se podrd explicar la receptividad peculiar de
ciertas regiones del pafs (como el distrito de Zitdcuaro,
¢n Michoacén) a la protesta politica y social a través de
1a adopcion de précticas y comportamientos religiosos
heterodoxos.’ Por lo tanto, si bien se ha constatado un
interés naciente por el estudio de la heterodoxia religiosa
durante la Colonia, los dos estudios mencionados son
insuficientes. El andlisis del impacto de la intolerancia
religiosa sobre ¢l fenémeno inmigratorio es novedoso.
Pero también hace falta indagar con respecto al origen
de la intransigencia religiosa catolicorromana en México
y el consecuente surgimiento del anticatolicismorroma-
no desde la primera década del siglo XIX y a lo largo del
siglo, a través del fen6meno asociativo heterodoxo y sus
prolongaciones anticlericales durante la Revolucion y
después en las décadas de 1920 y 1930.

Por supuesto, la historia inmediata deberfa prestar
una mayor atencion a las heterodoxias religiosas que han
alcanzado un auge sin precedentes a partir de la década
de 1940 y hasta la fecha, con la proliferacién de asocia-
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ciones religiosas no catolicorromanas que han amphiado
considerablemente el campo de la heterodoxia religiosa
COn una consecuentic mutacion del fenémeno.

FenOmeno que deberd analizarse comparativamei-
le respectlo de su previa y primera estructuracion a partir
de {859. La creciente atomizacién del campo religioso
mexicano ha llamado recientemente laatencién de antro-
pologos y sociblogos, quienes sin una perspectiva histo-
rica han retomado los lugares comunes de la "sospecha”
y de 1a "conspiracion”.® Aquf también ¢l rescate de larga
duracion deberia permitiralcanzar una comprension mu-
cho més matizada de las causas y de la funcién de las
heterodoxias religiosas en cuanto protesta politica y so-
cial lalente o manifiesta. El estudioso de la historia inme-
diata deberd recurrir, por supucsto, a la tradicién oral, a
causa del cardcter efervescenic y caliente de muchas
manilcstaciones religiosas helcrodoxas recienies en Mé-
xico, asi podra nutrir guiz4s una aproximacion interdis-
ciplinaria, & partir de la reflexion en torno al cardcter
constitutivo de la tensién entre ortodoxia catolicorroma-
na y heterodoxia religiosa, en un pafs dondce la heleroge-
neidad cstructural del espacio geopolitico ha sido
encubierta por una aparente homogeneidad religiosa ca-
olicorromana, garante de una cicrta representacion de
nacionalidad; mieniras otras representaciones laicizadas
intentaron construirse desprendiéndose paulatinamente
de aguélla o combatiéndola. El estudio de la heterodoxia
religiosa mexicana, Campo rico y en gran paric virgen,
ubica al historiador frente al problema clave de la identi-
dad nacional y del pluralismo en un pais donde ha predo-
minado un doble centralismo y verticalismo, religioso y
politico a la vez.
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Notas

1 Estas actitudes y précticas se cxtienden y llegan a constituir una
verdadera religion laica; asilo dejan entendertanto Lafaye (1984,
pp. 85-102), al referirse a la contra-ulopia laica, como Weeks
(1977), al mostrar la funcién politica y religiosa del mito de
Juarez.

2 Cabe mencionar que ya Garcia Canti (1980, 1% ¢d,, 1969) hubia
intuido la funcidn contestataria del espiritismo, sin embargo, de
manera demasiado sbscinta, en tres paginas sobre “espiritismo y
socialismo”.

3 Asi, en el momento de la Independencia se formd la "junia de
Zitacuaro" en 1812; ¢l mismo distrito fue un foco imporiante de
lucha duranie la Guerra de Tres Afos; y luego, en contra de la
Intervencion francesa, ahi mismo se difundié {a heterodoxia
religiosa presbiteriana a partir de 1877 y tlomd una parte activa
en 1a Revolucion en 1911.

4 Sobre este debate véase Bastian (1983} y la bibliografia final.
Entran en este conjunto de fendmenos atomizadores def campo
religioso las manifestaciones catdlicas no romanas, por ejemplo,
la iglesia cismatica del pueblo de la Nueva Jerusalem en
Michoacén y el fidencismo en ¢l pueblo de Espinazo, Nuevo
Iedn, culto catdlico avtGetono de tipo taumatdrgico, cuyo auge
corresponde a las décadas de 1970 y 1980.
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