Desafios a la antropologia
en la sociedad contemporanea*

Guillermo Bonfil Batalla

E 1 3 de julio de 1991 el doctor Guillermo Bonfil Batalla impartié en la Unidad
Iztapalapa una conferencia sobre los desafios a la antropologia en la situacién contempo-
rdnea. En esa ocasién Bonfil compartié sus inquietudes mds recientes sobre sobre los
procesos sociales y culturales que se viven en el pats como resultado de las tendencias de
globalizacién y manifesto su pesimismo sobre las mismas, la necesidad de atender a nuevos
Jenomenos y sujetos de estudio, la urgencia de replantear la teorfa a partir de nuevas utopias,
y también la necesidad de redefinir en el contexto actual la relacion de la antropologia con
el Estado mexicano. Dos semanas después, la noticia de su muerte en un accidente automo-
vilistico nos sacudfa, al tiempo que elevé su persona a la altura que las disputas y las criticas
habian impedido que llegara.

El doctor Guillermo Bonfil fue una figura sefiera en la historia de la antropologta y la
cultura mexicanas. No estd por demds destacar que sus contribuciones al desarrollo de
nuestra disciplina radican al menos en cuatro importantes aportaciones. sus criticas a la
prdctica tradicional de la disciplina a partir sobretodo del develamiento del cardcter
dominical de la categorfa de indio; su certeza de que aquella sociedad olvidada, el México
Profundo, sigue viviendo y jugando un papel activo en la vida social, politica y cultural del
pais; sugran disposicion a la innovacién en temdticas y métodos de trabajo para multiplicar
el auditorio al que queria tener acceso, y la transformacién de varias instituciones —y la
propuesta de creacion de algunas nuevas— con objetivos a la vez académicos y prdcticos
en favor de los grupos populares del pais.

* Transcripcidn de la conferencia que con el mismo titulo impartié el doctor Guillermo Bonfil en ]a Universidad
Auténoma Metropolitana-Iztapalapa el 3 de julio de 1991.
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Perteneciente a una época en que era extrema-
damente dificil pensar en una préctica profesional
al margen de las instituciones estatales, el Dr. B&nf I
supo conservar inteligentemente el fuego de su in-
dependencia personal, lo que lo hizo siempre una
figura incémoda y dificil de asimilar por las posicio-
nes mds dispuestas a contemporizar con el sistema.

La ocasion en que tuvimos la oportunidad de
tenerlo en la universidad fue algo mds que un evento
académico comin. Tal vez animado por el respeto y
admiracion que como uno de sus alumnos le tenla y
por la acogida que siempre tuvo hacia los que en
distintos momentos hemos representado la comunidad
de antropdlogos de la UAM, su conferencia se convir-
tié en un discreto acto de reconocimiento a su trayec-
toria personal tanto por parte de los alumnos, que en
ese momento tuvieron ocasion de escuchar personal-
mente al mitico Bonfil, como por parte de ios profeso-
res que en calidad colegas, exalumnos o antiguos
miembros del personal de alguna de las muchas insti-
tuciones académicas que €l dirigio tuvieron oportuni-

dad de recibir de él ensefianza, asesoria'y aprecio. Al

presentarlo mencioné por ello la doble satisfaccion
que provocaba su presencia. En primer lugar por
Bonfil el intelectual, figura destacada de ld antropo-
logt mexicana por mds de tres décadas de trabajo. La
otra por Bonfil el hombre, el amigo que supo hacer
sentir siempre la sinceridad de su persona.

Al publicar las palabras de esa que fue una de
sus dltimas conferencias, la Division de Ciencias
Sociales y Humanidades de la Unidad I'ztapalapa se
une al conjunto de homenajes que los prafesionales
de la antropologia, el arte y la cultura le rinden.
Afortunadamente a través de ellas, le recordaremos
como el intelectual siempre joven y critico que fue.

Eduardo Nivén
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Hace ya ocho o diez afios que tuve otra ocasion
de estar en la UAM para platicar, tanto con los
estudiantes de aquella época como con los profeso-
res. Muchas gracias por la invitacién de ahora.

En realidad me temo que cuando me invitaron
para dar esta plitica y me pidieron algin titulo, yo
di el que me vino a la mente en ese momento, y
francamente resulta muy grande para lo que tengo
que decir, porque hablar de los desafios de 1a antro-
pologia en nuestra época es hablar (o deberia ser) de
muchas mas cosas de las que podria abarcar en estos
minutos.

El contexto de la globalizacion

Me parece que uno de los términos que se usan con
mayor frecuencia para caracterizar la situacién con-
temporénea, es el de globalizacidn; es decir, se habla
constantemente y désde muchas perspectivas de que
hemos entrado plenamente a una etapa de globaliza-
cién.

; Qué significaria finalmente esta idea de globa-
lizacién, desde el punto de vista de los temas priori-
tarios y més frecuentados por la antropologia? Sig-
nificaria, me parece, que estamos en un proceso en
que se refuerzan las interrelaciones entre todas las
sociedades, como consecuencia del aceleramiento y
la liberacion del movimiento entre estas sociedades
de varios factores fundamentales. Existe una globa-
lizacion de los capitales; es decir, el capital se mueve
cada vez mas libremente, sin fronteras nacionales,
sin fronteras étnicas, etc. Tenemos una globaliza-
cién también de las tecnologias. Se puéden encon-
trar tecnologias de punta, implantadas en sociedades
tradicionales, etc. Es decir, hay un movimiento de
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las tecnologias a nivel mundial, a nivel global. Hay
tambié€n una globalizacién de las comunicaciones,
con toda la complejidad que tiene en este momento
esa serie de sistemas que permiten el intercambio de
ideas, de informaciones en general y, en cierta me-
dida, aunque esto habria que matizarlo, tenemos
también un movimiento globalizador de mano de
obra; es decir, fuerza de trabajo que también se estd
moviendo a través de las fronteras nacionales, de las
fronteras €tnicas, en funcién, justamente, de dénde
se implantan los capitales, a dénde llegan las nuevas
tecnologias, etcétera.

He dicho que es un movimiento, un reforzamien-
to de las interrelaciones entre todas las sociedades.
Sin embargo eso de hablar de “todas las sociedades™
es algo que deberiamos pensar un poquito mas. To-
davia en este momento existen sociedades que, o
francamente no mantienen ningin tipo de contacto
con estas sociedades globalizadas, modernas, etc., o
que lo mantienen en un nivel minimo, que no signifi-
ca que se hayan incorporado de hecho. Claro, son
cada vez menos estas sociedades, son sociedades en
general pequefias, pero finalmente hay que tomarlas
en cuenta, pues existen.

La globalizacion en estos términos no se estd
presentando necesariamente a nivel mundial o en
forma homogénea o pareja para todas las socieda-
des; lo que estamos viendo en este momento es, por
ejemplo, el intento de crear regiones supranaciona-
les, que vendrian a ser, digamos, los nuevos polos
de poder econémico y politico en el mundo: la
Comunidad Econémica Europea, la Cuenca del Pa-
cifico, el mercado norteamericano-canadiense, al
que se pretende que entremos, etcétera.

No es entonces un movimiento mundial, en el
sentido de que las comunicaciones, o los capitales,

o las tecnologias, 0 la mano de obra, se muevan
totalmente libres en todo el globo terrestre, sino que
hay una primera instancia de globalizacién que es-
tarfa dada fundamentaimente por estas regiones su-
pranacionales que se estdn conformando, que se han
venido conformando.

Este movimiento de globalizaci6n, entendido
muy sintéticamente en estos términos, estaria plan-
teando cambios en todas las sociedades que obede-
cen a factores cualitativamente distintos de aquellos
que han estado induciendo los cambios en todas las
sociedades, antes de este proceso de globalizacién.
Es decir, habria como hipétesis la idea de que esto
que se llama globalizacién consiste fundamental-
mente en la actuacion de factores nuevos que estin
provocando cambios cualitativamente distintos en
las sociedades que afectan.

Una antropologia testimonial

Me parece que de ahi se desprende un primer reto
para la antropologia. Este primer reto serfa la obli-
gacion ineludible que tendria nuestra disciplina de
documentar el estado actual de muchas sociedades
que van a ser afectadas, probablemente en forma
inevitable por esta globalizacion, pero que en este
momento todavia mantienen, no digamos unas cul-
turas pristinas, pero si por lo menos unas culturas
que tienen una serie de rasgos y de caracteristicas,
una matriz cultural, digamos, que no corresponde al
modelo de sociedad moderna que se esta implantan-
do. Yo diria que aqui lo que se nos plantea es una
antropologia testimonial de urgencia. Es decir, la
necesidad de recoger no s6lo nuestra vision, la vision
de los antropélogos sobre esas sociedades, sino de
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poner un poco la aniropologia al-servicio de Jos
propios portadores de estas culturas, para que con el
auxilio de los antropdlogos puedan, al menos, dejar
un testimonio de lo que han sido sus sociedades, sus
culturas, hasta el momento presente.

Estoy hablando de una especie de etnografia de
salvaraento que no tiene ninguna pretension més alld
de ésta, en este nivel de exposici6n, pero gue tiene,
si, la obligacidn de documentar y dar la palabra a los
portadores de estas culturas diferentes que estin en
el riesgo inminente de ser transformadas por la ac-
gién de los factores de globalizaci6n a escala mun-

ial.

Puedo poner un ejemplo que tuve la oportuni-
dad de conocer hace pocos dias. En la Tarahumara
hay un proyecto de explotacion forestal moderni-
zada que implica una inversién de unos quinientos
millones de ddlares y que evidentemente va a trans-
formar la base econémica de esa region. Estamos
hablando de unos, nadie sabe exactamente, pero
digamos unos entre 50 y 60 mil tarahumaras, que
viven en esa regidn en este momento, un sector de
ellos ya participa, digamos, en una explotacién
forestal, industrializada, etc. Otro sector maneja los
bosques de acuerdo con sistemas tradicionales, pro-
pios; incluso, hay un sector con el que no hay un
contacto real, los llamados tarahumaras gentiles
que viven en los barraneos, que no estdn de hecho
involucrados y que de hecho rehuyen el comtacto
con el exterior, y, sin embargo, es muy probable
que si se instrumenta este gran proyecto de expio-
tacién forestal de la Tarahumara moderna, todos
estos grupos sean afectados.

Hay la obligacion, me parece, de rescatar por lo
menos el testimonio de formas de vida, de experien-
cias hurmanas, de rostros culturales de la humanidad,
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de proyectos germinales, que son diferentes-del pro-
yecto que se estd tratando de plantear como homo-
géneo y como hegemoénico.

Me parece que como grupe profesional, como
miembros de una profesion, debemos asumir como
una de las primeras responsabilidades, de uno de los
primeros retos, de esta nueva situacion, de esta si-
tuacién actual, la de prestar atencion a estos proyec-
tos de la humanidad que estdn en riesgo de frustrarse
porgque las condiciones de globalizacién podrian
afectarlos y podrian cancelarlos, como proyectos
alternativos de lo que puede ser, o pudo haber sido,
o podrian ser, formas distintas de la existencia hu-
mana. '

Aniilisis de los nuevos fenomenos

Ahora bien, en la misma linea de pensamiento, se-
fialaba que hay .una serie de factores nuevos, que
estin actuando-como factores de cambio cultural a
nivel global, y cuya forma de accién, me parece, no
hemos estudiado de manera adecuada.

Voy a poner también aqui dos ejemplos: ;Qué
sabemos de lo que estd significando en este momen-
to en muchisimas comunidades indigenas, pero tam-
bién en sectores populares de la sociedad mexicana,
la recepcion ya masiva de emisiones de televisién?.
(Qué sabemos de esto? ;Como interpretan los oto-
mies del valle del Mezquital los mensajes de la
televisién? Hay muchas zonas, y ustedes lo conoce-
rin mejor que yo, en donde unc (en zonas muy
apartadas, zonas rurales y, por supuesto, en los ba-
rrios populares de las grandes ciudades) encuentra
nosdlo las antenas de television normales, sino hasta
antenas parabdlicas, lo que nos indica que estos
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sectores estdn recibiendo una serie de mensajes de
manera constante, muy frecuente. Podemos tener
una idea acerca de la estructura de la industria de la
televisién, pero parece que no tenemos, o en todo
caso la tenemos en forma muy parcial, de como
asimilan estos mensajes los distintos sectores de

nuestra poblacidn. Es decir, cémo los descodifican
y los vuelven a codificar para interpretarlos de
acuerdo con su propia vision cultural.

Creo que este tipo de investigacion seria suma-
mente importante porque siempre se ha planteado la
idea de que, en el caso de los medios, si el medio
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apropiado de 1a tecnologia, no de la fabricacién de

82

'y'as_

Iosmajé!sde'km -

L3 gmmios
decir algo, sin pensar en los i
supone algo més que consii

" res temporales en las Ciudi liuans,
--n!@, deben haber- m 7 y_ D mil -mixte

pidadés de origen “mixteco. Ns) sﬁio €50, en 10s
Estados. Unidos hay un nimero no conocido de

ixtecos que 8 principios de este aio, e Los Ange-
les realizaron e] primer encuentro binacional de
mixtecos. En realidad éstos no tenfan nada que ver
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tificados en tanto mixtecos y, repito, con un sector
creciente de poblacién que compone. esos grupos
que ya es nacido en medios urbanos de naturaleza
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tan distinta de la regidon mixteca como puede ser
Tijuana o Los Angeles, o San Diego, o muchas otras
ciudades de California; son nuevos actores que no
reproducen la cultura mixteca comunal, comunita-
ria, de sus zonas de origen, pero que tampoco estin
desvinculados de ella y que recurren a una serie de
elementos de la cultura tradicional para mantener su
identidad propia y distintiva en un contexto total-
mente ajeno, y que no han roto sus vinculos de algin
tipo, a veces incluso vinculos simbdlicos solamente,
con su cultura y sus comunidades de origen.

Creo que alli hay un punto que también es un
reto para la antropologia, el estar entendiendo a los
que han sido nuestros sujetos tradicionales de obser-
vacion, de investigacion, ubicados ahora, por lo
menos parte de ellos, en contextos radicalmente
distintos de los que la tradicion antropoldgica supo
identificar y conocer. Es decir, hay muchos elemen-
tos conceptuales que no nos ayudan mucho a enten-
der este nuevo tipo de situaciones. Por mencionar
simplemente alguno, jen qué nos puede ayudar el
planeamiento de regiones de refugio para entender
a los mixtecos de Tijuana? Y no es que unos sean
mixtecos y otros no, sino que estdn en contextos
diferentes y que, probablemente no tenemos en este
momento nuevas herramientas conceptuales para
entenderlos como, en buena medida, logramos en-
tender las regiones ‘de refugio con el planteamiento
del doctor de Aguirre Beltrin pero hay un cambio
que nos estd obligando a una modificacion de nues-
tro acercamiento al mismo tipo de fenémenos.

Ademads de estos nuevos actores colectivos, que
son desprendimientos de grupos previamente exis-
tentes, estin surgiendo nuevos grupos. ;Qué estd
pasando en las grandes unidades habitacionales de
esta ciudad o de cualquier ciudad del pais? ;Qué tipo

de conglomerado social estd surgiendo en estas uni-
dades habitacionales? ;Hasta dénde estd desarro-
lldndose alli un principio de identidad que responda
a una serie de elementos diacriticos culturales, pro-
pios de cada una de estas unidades? En algunos
casos es muy evidente. Si uno ve, por ejemplo, las
bandas juveniles, uno encuentra que respondena una
nueva territorialidad y que estin relacionadas con
estas nuevas formas de ocupacion del espacio urba-
no. Entonces creo que alli tenemos una linea en
donde deberiamos replantear muchos aspectos de la
antropologia.

El otro gran reto, siempre hablando de este
fendémeno de globalizacion como uno de los ele-
mentos caracteristicos de la nueva situacién seria:
(hasta dénde estos grandes fendmenos, hasta dénde
esta internacionalizacién o trasnacionalizacién de
capitales, tecnologia, etc., puede ser en si misma un
fenomeno que sea objeto de andlisis antropolégi-
co?, ;hasta donde la antropologia puede acercarse
al origen de estos factores de globalizacién y verlos
como objeto de andlisis antropolégico? Y digo
“hasta donde” porque yo personalmente no creo
que cualquier fenémeno sea objeto de andlisis an-
tropoldgico. Creo que hay cierto tipo de fenémenos
para los cuales la antropologia estd mds capacitada,
tiene mds vocaci6n histérica para analizarlos y que
hay otros fendmenos que son materia de otras dis-
ciplinas. Pero el hecho es que por lo menos debe-
riamos plantearnos si la antropologia tiene algo que
decir y como decirlo, en relacién con la generacién
de estos nuevos factores de globalizacién. ;Qué
podemos hacer?, ;donde estd nuestra antropologia
de las grandes trasnacionales?, ;qué quiere decir
eso?, ;como se construiria?, ;qué instrumentos?,
(qué herramientas necesitariamos desarrollar, para
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hacer la antropologia de lo trasnacional, no como
los resultados que tiene lo trasnacional en las co-
munidades que estamos acostumbrados a estudiar,
sino como ¢} fenémeno en si mismo; es decir, como
lo trasnacional-en todas sus dimensiones en si mis-
mo? $i pudiéramos llegar a eso, creo que la antro-
pologia podria hacer aportaciones muy relevantes,
pero guiero dejar muy claro que no estoy muy
seguro de que realmente en este momento €so esté
a la orden del dia, que podamos realmente entrarle.

La otra cara de la globalizaciéon

Junto a este movimiento por llamarlo asi, que esta
afectando, incluyendo, a sectores cada vez mds am-
plios de la poblacién mundial, tenemos unmovimien-
to contrario, por lo'menos muy diferente. Es lo que
podriamos llamar la emergencia de las identidades
negadas, qie estamos viendo en este momento de
forma muy clara, digamos, en Europa del Este. Una
serie de pueblos con identidades propias, forjadas
histéricamente, que reclaman una cultura distintiva
y exclusiva, se nos aparecian hasta hace muy pocos
afios como entidades en vias de desaparicion, cuando
no ya francamente desaparecidas. Estas identidades
se estaban fundiendo en identidades mayores, de
cardcter nacional, habia cambios en las relaciones
econémicas, en general en las relaciones sociales gue
se presuponia que llevaban por ejempio a que, en
algunos casos alguien pensaba que resultara imitil ser
estonio. No tenia ningiin sentido ser estonio, porque lo
que tenia sentido era ser soviético; es decir, formar
parte de esa-identidad mayor gue estaba ofreciendo una
serie de condiciones para que todos los participantes de
este sistema pudieran mejorar, tener una vida mejor,
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Lo que estamos viviendo, pues todos lo leemos
dia tras dia en los periddicos, es que esas identidades
estaban alli, que resuitaron mucho mds falsos los
Estados nacionales que la existencia real de estos
pueblos, reconocidos &n unos casos, en otros casos
no reconocidos en términos del Estado nacional,
pero no por eso inexistentes. Estaban alli, seguian
actuando y, en el momento en que los Estados na-
cionales y la situacion global resultan favorables por
el debilitamiento de los Estados nacionales, vemos
un surgimiento, un resurgimiento de estas identida-
des negadas, estas identidades que, de acuerdo con
ciertas perspectivas tedricas, ya no-debian existir, ya
debian haber desaparecido.

Y se da también a Ia inversa. Resulta que dos
generaciones de alemanes crecieron en sistemas
econémicos radicalmente distintos, ba]o Estados se-
parados cuando no francamente antagdnicos, y en
cuestion de semanas, ocurre que todos son alemanes

y que lo que quieren es ser todos alemanes y que las
dos generaciones previas no eliminan un hecho his-
torico fundamental que es el que son alemanes.

Por supuesto estoy simplificando, en cada caso
actdan factores mucho mds complejos. Pero, como
esto estd sucediendo en situaciones tan distintas y
tan generalizadas, creo que no es demasiado audaz
plantear que estas identidades histdricas estin ex-
presdndose como reaccidn frente a estos movimien-
tos de globalizacion. Frente a esta tendencia a la
globalizacién hay una reaccién de los pueblos re-
ales, para exigir en todo caso su participacion.dentro
dela globahzaclon, pero no a través de la mediacion
de un Estado nacionzl que no los represesata, que no.
los reconoce, que no les da su jugar, etcétera,

Todo esto lo estamos viendo también por ejein-
plo en el fenémeno que mencionaba antes, en el
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surgimiento de nuevas identidades. Un fendmeno
que me parece muy generalizado, es lo que llama-
riamos la nueva religiosidad, esto es algo que esta-
mos viendo por todos lados: por ejemplo en el resur-
gimiento y la expansion de los fundamentalismos y
la revolucidn isldmica, y que por otra parte es una
presencia que para otros sectores en aquel mundo
resulta perfectamente amenazadora y terrible. Qué
sé yo, la expresién catdlica tradicional de los polacos
siempre ha existido, pero en este momento se con-
vierte en algo muy importante dentro de todo el
proceso polaco.

El cambio religioso, ¢l crecimiento por ejemplo,
de la afiliacion a denominaciones protestantes en
nuestra sociedad, es algo que no podemos negar.
Hasta donde s€, aunque todavia no tenemos los datos
del censo del 90 sobre esto, algunas tendencias indi-
carian que, por primera vez, un Estado de la Repi-
blica, concretamente Tabasco, puede tener minoria
catélica. Con todas las deficiencias y limitaciones
de los datos censales, (pero bueno, son parejas las
limitaciones y las deficiencias), podriamos tener ya
quizas un Estado con minoria catdlica.

En un coloquio reciente se nos hablaba de una
iglesia que son los Espiritualistas Trinitarios Maria-
nos, de los cuales hay en la zona metropolitana de la
Ciudad de México alrededor de mil templos. Y los
Espiritualistas Trinitarios estiman ser entre seis y
ocho millones en México, lo cual los colocaria como
la segunda religidn del pais. S6lo que el censo no los
registra como tales, no los identifica, estin disfraza-
dos entre catélicos, protestantes, otros, y a la mejor
como judios. Son las tinicas categorias que reconoce
el censo. ;Y qué es esto? Esta iglesia es una escisién
de la iglesia catdlica del siglo pasado impulsada por
los liberales para crear una iglesia catélica mexicana

y no romana, que se desarrolla a lo largo de mds de
un siglo e incorpora elementos espiritistas, y que
ahora es una cosa que no tiene mucho que ver con el
catolicismo.

. Un iltimo punto mencionaria en esto: el efecto
que estd provocando el Sefior Velasco Piiia, autor,
entre otras cosas, de un libro que se llama Regina, y
gue ha dado lugar a un movimiento que es conocido
en este momento popularmente como los reginos,
que estin creciendo a una velocidad impresionante
y que nos estin hablando de un proyecto de restau-
racién de una cosmovisién y, en consecuencia, de un
orden social que se pretende anterior a la conquista,
se pretende prehispdnico.

En general tendemos a ver estas cosas como me-
ras curiosidades, como una especie de pequeiias abe-
rraciones que le dan color al asunto. Pero, si nos
acercamos un poquito al fenémeno y vemos la mag-
nitud y el como este movimiento estd permeando
sectores de la sociedad mexicana, sobre todo urbana
en este momento, desde la alta burguesia hasta el
lumpen-proletariado, para usar esa terminologia,
creo que tendriamos que irlo tomando en serio. Te-
nemos que ver mas de cerca coOmo estin convergien-
do en torno al movimiento de los reginos, el movi-
miento de concheros, los movimientos de distintos
grupos, incluso grupos de religiones orientales, en
una especie de busqueda de un proyecto que siempre
estara vinculado con ¢l mundo prehispdnico, y que
forma parte de esto que yo llamo la nueva religiosi-
dad, cada vez mds presente en nuestra sociedad.

La emergencia de identidades negadas, el surgi-
miento de nuevas identidades, es otro de los retos
que enfrenta la antropologia en este momento. Te-
nemos que tomar en cuenta estas expresiones de las
transformaciones globales, estas reacciones frente a
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la globalizacién, como uno de los objetos que debe-
rian ser privilegiados en un esquema actual de nues-
tra antropologia.

Teorfa y utopia

Yo creo que no se puede hablar de estos retos de la
antropologia sin dejar de referirnos a lo que podria-
mos llamar la crisis de los paradigmas. A esta crisis
de los paradigmas algunos Ia llaman la quiebra de
las ilusiones, otros el fin de la historia, e! fin de las
ideologias. En todo caso se refiere a la nocién de que
pareceria ya no haber alternativas, sino un solo ca-
mino, un solo futuro posible para todo el mundo. El
problema parece ser c6mo nos acomodamos en ese
futuro posible, del que no tenemos escapatoria por-
gue no tenemos paradigmas alternativos; no diga-
mos propuestas debidamente organizadas y capaces,
con fuerza de convocar voluntades para plantear una
alternativa a este futuro obligado, Unico y universal
que s€ nos estd planteando.

Yocreo que los paradigmas que entraron en crisis
son bdsicamente los que se volvieron dogmas. Los
gue en su propio desarrollo previo se volvieron dog-
mas y levarona que al vera través de ellos, resultaron
ser unas anteojeras demasiado estrechas. Ya no se
planteaba descubrir nada nuevo en la realidad, sino
exclusivamente acercarse a la realidad para confir-
mar las ideas que se tenian sobre ella. Y en la medida
en que la realidad norespondiera a la imagen que uno
tenia previamente construida de ella, pues se dese-
chaba la redlidad. Y en consecuencia se creaban es-
quemas cada vez mds rigidos en los cuales s6lo cabia
aquella informacién que confirmara nuestra imagen
de lo que debia ser la realidad. Vino un circulo vicioso
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que nos llevo a nunca abrirnos, a no tratar de ver lo
nuevo o lo no conocido de la realidad.

Los esquemas de cualquier signo, sin duda,
entraron en quiebra saludable y ojald que el proceso
de reconstruccion de alternativas no recorra el mis-
mo trayecto, no lleve de nuevo a construir esquemas
cerrados, incapaces realmente de estar abiertos al
movimiento de la sociedad y a todo lo que nunca
hemos conocido de la realidad y sélo vamos ir co-
nociendo paulatinamente.

Otro de los efectos que tuvo esta transformacién
de los paradigmas en dogmas es algo que, desde el
punto de vista de cualquier conocimiento —cienti-
fico y no cientifico—, es fatal: que lograron deste-
rrar la duda. Cualquiera que dudara estaba descali-
ficado, porque la rigidizacion del esquema llevd a
que las verdades eran absolutas y obligatorias, y
entonces habfa una ortodoxia y heterodoxos desca-
lificados. Me parece que también a ese nivel es
importante, en la tarea indudable e inevitable de
construir nuevas alternativas, nuevas utopias, darle
un lugar central al ejercicio de la duda, como un
motor fundamental para cualquier desarrollo del co-
nocimiento. En la medida en que neguemos la duda,
en que no le demos espacio estamos negando cual-
quier posibilidad de adquisicion de conocimientos y
de critica.

Todo esto llevaria de alguna manera a que, frente
a esta situacion una vez mas, porque de esto se ha
hablado muchas veces a lo largo de los anos, se
repensara la antropologia. El estar reflexionando
sobre nuestra propia disciplina deberia de ser una
tarea constante, pero hay momentos en que esto se
abandona y entran otras prioridades, otros objetivos
que consideramos mds importantes, y Seguimos
ejerciendo y manejando la antropologia que recibi-
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mos o aprendimos, ya sin necesidad de repensarla y
volverla critica. Pero me parece que en este momen-
to, y como resultado de todas estas transformaciones
que solamente he esbozado, la tarea de repensar la
antropologia se vuelve urgente y también sefalar
que no partimos de cero; es decir, que el hecho de
que algunos paradigmas no se sostengan mds y no
sea posible funcionar en el marco de ellos no signi-
fica que no tenemos nada. Tenemos, por un lado, una
serie de teorias de mediano alcance que siguen vi-
gentes y el hecho de que no las podamos orientar
hacia un paradigma mayor no quiere decir que en si
mismas hayan dejado de ser itiles. Puedo poner un
ejemplo simple, un andlisis funcionalista en ¢l sen-
tido mads tradicional del término, en el sentido Ma-
linowski, tiene validez, como una herramienta y para
una etapa de andlisis de ciertos problemas. Que no
es suficiente, de acuerdo, pero el que no lo sea no
quiere decir que no tenga un espacio dentro del cual
un andlisis funcionalista de la cultura, de la socie-
dad, de lo que se quiera, no sea valido. El problema
es a partir de alli qué, de alli hacia donde.

Creo que tenemos técnicas de investigacion que
siguen siendo perfectamente vdlidas, no hay que
repensar todo, aunque algunas cosas, también a ese
nivel, creo que si tenemos que repensarlas.

La antropologia y el Estado en México

Bien, concluiré planteando la necesidad, que junto
con ésta de repensar la antropologia, nos tiene que
conducir a una reubicacidn del quehacer antropolo-
gico dentro de nuestra sociedad. Como todos ustedes
saben, la antropologia en México nace directamente
vinculada con el proyecto nacional del Estado revo-

lucionario. Es creada, auspiciada y orientada como
una herramienta necesaria para el avance en la con-
cepcion de un proyecto nacional del Estado de la
Revolucién. Estamos hablando de principios de los
afios treinta, de la época cardenista concretamente,
Y se piensa en una antropologia al servicio de ese
proyecto nacional que tiene una responsabilidad
prictica también, no sélo tiene que elaborar ideolo-
gia que la crea permanentemente adecuada al pro-
yecto nacional, sino una ideologia que debe producir
conocimientos aplicables a la solucién de cierto tipo
de problemas que se le plantean al gobierno. Y asi
funciona la antropologia. Es curioso ver en la histo-
ria desde los treinta y practicamente hasta la fecha,
como muchas dreas de la antropologia mexicana se
desarrollan a partir de la creacion de nuevas institu-
ciones oficiales. Por ejemplo, hace unos quince aiios
se crea la direccion de Culturas Populares, que es
puesta en manos de antropélogos. A partir de ese
momento empieza a desarrollarse el drea de investi-
gacion sobre cultura popular. No digo que no exis-
tiera antes, pero su desarrollo y su consolidacién es
en funcion de que se abra un espacio gubernamental
que plantea cierto tipo de problemas a los antropd-
logos; y ahi van los antropélogos a desarrollar esa
linea de investigacion.

Y lo mismo podria decirse, del indigenismo, por
supuesto, o de toda esta linea de investigacion sobre
reacomodos y presas y todo esto, de lo cual Scott
Robinson sabe mucho mds que yo, que es también
funcién de demandas institucionales, espacios insti-
tucionales, por iniciativas o por demandas guberna-
mentales.

Hasta la oposicion mas radical ha tenido sus
espacios en instituciones oficiales, y han sido algu-
nas de ellas muy generosas para abrirse y dar el
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espacio; ;que significa eso?, pues, ustedes peléense,
pero se pelean aqui. Este es el espacio: alli peléense,
y muchisima gente se ha, o nos hemos ido, con la
finta y hemos dicho al principio: el pleito es aqui,
aqui nos peleamos. Bien, todo esto era dentro de un
proyecto nacionalista que tenia los propGsitos que
todos ustedes conocen. Estamos hablando, insisto,
del México de los afos treinta, principios de los
cuarenta, o algo asi.

En el momento en que, ya de manera tan clara,
aquel proyecto nacional no es el proyecto nacional,
la relacion antropologia-gobierno, con el Estado,
deberia repensarse. Es decir, aquel compromiso en
el que se metieron convencidos en los aitos cuarenta,
con mistica, con entrega absoluta, todos nuestros
maestros. mdlgemstas y que después todos nosotros
criticamos.

Pero aquel compromiso obedecia a un momento,
estaba ubicado en un momento muy claro, en un
proyecto que era capaz de convocar a un conjunto
de antropdlogos para decir s{ vamos por ahi.

El problema es ahora que si el proyecto cambid,
(cudl es la ubicacion de la antropologia frente al
Estado en México? Alguna vez. planteé que habia
problemas conyugales. Es decir, aquel matrimonio
del Estado, del gobierno, y la antropologia, funcioné
muy bien, como la mayor parte de los matrimonios,
un tiempo. Pero desde hace mucho ya no estd fun-
cionando y no hemos planteado un nuevo matrimo-
nio, es decir, modificar la relacién matrimonial, el
divorcio, sino que seguimos igual que muchos ma-
trimonios, convertidos en una relacion de perros y
gatos que no estd conduciendo a nada, porque ni la
antropologia estd siendo dtil al Estado. La prueba
estd-en que hace, digamos veinte anos, los antropd-
logos estaban en proyectos centrales y tenian capa-
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cidad de influir en decisiones muy importantes, y no
es exagerado afirmar que la antropologia no tiene
qué decir, no tiene palabra en relacién con decisio-
nes fundamentales. No es que cada uno de nosotros
no tenga qué decir, desde luego, cada uno tiene qué
decir. El problema es que la antropologia sea un
interlocutor reconocido y llamado para ser escucha-
do o, por lo menos, que sea tomado en cuenta. No es
que no tengamos opiniones, sino que como disciphi-
na, como conjunto, ya no somos lo que era la antro-
pologia hace veinte o treinta aiios. No desempeiia-
mos, en la definicién de politicas, en la definicién
de proyecto nacional, el papel que jugaba la antro-
pologia en aquellos afos, por lo menos ¢n ciertos
aspectos muy importantes del pais. Entonces creo
que hay que revisar ese maridaje con el gobierno y
ver cudles son las alternativas. Es decir, podemos
seguir adelante “mi vida”, o mejor le paramos aqui.

El otro nivel de reubicacion, es en relacién con
la sociedad, ya no con el Estado. Hay muchas expe-
riencias de tratar de hacer una investigacion que
revierta sus resultados a los propios sectores inves-
tigados. Hay experiencias que han tenido muy bue-
nos resultados, otras que no sabemos muy bien,
otras que francamente han fracasado, y muchisimas
maés que por muy buenas intenciones que tengan al
principio, nunca desarrollan realmente una actividad
de reversion del conocimiento hacia los sectores
investigados.

Una técnica que reclamamos como exclusiva y
distintiva de la antropologia, ha sido siempre la
investigacién participante. Yo creo que metaférica-
mente podriamos pensar en una modificacién de
nuestra nocion de investigacion participante. Ya no
se trata solamente de que el antropélogo participe,
se esfuerce incluso, para participar de alguna manera
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en la vida de la comunidad desde alli, un poco desde
adentro; se trata de hacer participar a la comunidad
en la investigacién, es decir, el otro dngulo del
asunto, la otra vertiente del asunto. Hay algunas
experiencias, pero no son lo usual, de ninguna ma-
nera. ;Hasta donde podemos lograr plantear un tipo
de investigacion participativa en ese sentido, no
solamente en el sentido de que nosotros nos involu-
cramos como antropélogos en la vida de la-comuni-
dad, sino mds bien a la inversa? ;En qué medida o
con qué recursos, con qué elementos podemos logar
que sea la comunidad —o el grupo, o los sectores, ¢
los representantes, porque nuestros universos pue-
den ser muy diferentes-— los que participen de la
investigaci6n, no solamente que conozcan los resul-
tados finales que nosotros elaboramos sino que par-
ticipen en el proceso de investigacion, desde la fija-
cién de qué es lo que hay que investigar, hasta
intervenir en como se investiga? Se trataria de reco-
nocer la antropologia como un instrumento que no
estd al servicio de los antropdlogos, sino que los
antrop6logos son el vehiculo para que ese instru-
mento esté al servicio de otros sectores, otros gru-
pos. Una concepcién diferente de lo que es el in-
formante, es decir, me parece que ya a estas alturas
del partido, la vieja relacién establecida entre antro-
pdSlogo e informante no tiene ninguna cabida, ningu-
na justificacion; jel informante quién es? Pues es el
senor que sabe las cosas, y yo jquién soy? El que
quiero que me las diga para después ver qué hago
con ellas. No puede ser asi. Tendriamos que imagi-

nar una relacién diferente con los que hasta ahora
han sido solamente, o predominantemente, sujetos
de estudio, mds bien objetos de estudio, y llegar
finalmente a plantearnos un nuevo didlogo con la
sociedad ;qué didlogo tiene en estos momentos
nuestra antropologia con la sociedad? ;Cémo esta-
mos hablando, cémo estamos comunicindonos con
la ella? Yo me temo que si hiciéramos un andlisis
cuidadoso, puntual, incluso estadistico, de qué pu-
blicamos, dénde publicamos, cémo publicamos, ob-
tendriamos un altisimo porcentaje, no sé cual, pero
me parece que es altisimo el porcentaje, de produc-
cién antropolégica que no tiene mds auditorio que
los propios antropSlogos, que hemos definido un
espacio de comunicacién —por nuestro lenguaje, por
lo que creemos que son los problemas que hay que
discutir, por los lugares que usamos para transmitir
nuestro conocimiento—- que no nos permite en si
mismo un didlogo con la sociedad. No nos estd permi-
tiendo un intercambio con la sociedad.

Yo no quiero con esto negar la necesidad de un
didlogo especializado. Seria terrible que no lo hubie-
ra, pero es el finico que existe y estdi muy mal. Lo
que yo digo es que es insuficiente, si estamos pen-
sando en una reubicacion de la antropologia en esta
nueva situacién contemporanea, donde estan suce-
diendo todas estas otras cosas, deberiamos analizar
y pensar con cuidado muchas maneras de iniciar por
primera vez en la historia de la antropologia, un
verdadero didlogo con la sociedad, de la que se
supone que formamos parte. Muchas gracias.
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