Ideologia y cambio
religioso en Iztapalapa

*
Carlos Garma Navarro

Toclo grupo social debe mantener elementos que le permitan sostener una
identidad entre sus miembros, quienes a su vez han de sentir que existen lazos de
unién entre ellos. Tales vinculos dardn cohesién al grupo frente a las personas que
le son ajenas. Estos elementos de alteridad son necesariamente una construccién
ideolégica donde se destacan los aspectos que marcan la diferencia entre lo propio
y lo ajeno. La visién de mundo del grupo conforma su singularidad frente a Jos
demds. La diferencia muchas veces connota valoraciones negativas o estereotipa-
das. Al otro se le atribuye con frecuencia cualidades peligrosas o denigrantes. “Se
es afortunado en no ser como los demds”, proclaman estas ideologias.”

Algunas agrupaciones sociales crean formas mds elaboradas de estas ideologias
de la alteridad. En la antropologia, el estudio de los grupos étnicos ha destacado
esta temadtica en el analisis del racismo. Sin embargo, en los grupos religiosos se
elaboran también estas construcciones cosmolégicas sobre la naturaieza del otro,
del inconverso, del infiel. El grupo religioso debe marcar sus diferencias ante sus
competidores, mostrando que sélo €l es depositario de la verdad ltima, y descali-
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ficando a los demds. A pesar de esto, no todas las
religiones crean los mismos sistemas ideoldgicos
conrespecto a la alteridad. Es usual que se mantenga
mis tolerancia hacia los grupos que se consideran
como més cercanos que hacia Jos competidores que
actdan de una manera competitiva o agresiva hacia
el grupo. La intolerancia completa hacia todas las
otras agrupaciones es un extremo posible, y lamen-
tablemente es mucho mds comin que la tolerancia o
aceptacion del otro, que en términos religiosos con-
tempordneos seria el ecumenismo.?

Aplicaremos estos elementos a estudios sobre
cinco grupos religiosos de Iztapalapa, ubicados en
el pueblo mismo de lztapalapa, y en un drea conti-
gua: la colonia progresista.

Caso 1. Religiosidad popular catélica
y tradicional del pueblo de Iztapalapa

El pueblo de Iztapalapa estd conformado por ocho
barrios, los cuales mantienen un sistema de mayor-
domias y fiestas patronales que en la actualidad se
mantienen con fuerza, a pesar de los embates de la
secularizacién y la vida moderna. La identidad local
de los habitantes del pueblo de Iztapalapa estd refor-
zada por su participacidn en las fiestas barriales en
las que se da preferencia a los autonombrados “na-
tivos”, que han nacido y tienen antepasados gue
vivieron en la comunidad, que era hasta hace poco
un asentamiento chinampero y agricola. Actualmen-
te estd urbanizado y forma parte de la zona metro-
politana. Dado que los costos de las fiestas han
aumentado de una manera enorme, no todos los
habitantes del pueblo pueden patrocinar una fiesta o
mayordomia importante. Sin embargo, podrin apo-
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yar econdmicamente a sus parientes que si pueden y
asisten con emocién y fe a los distintos eventos.?

En el pueblo de Iztapalapa los no-catdlicos se
hacen notar sobre todo por no participar en las fies-
tas. Se sabe que a los “evangélicos” no les gustan
estos eventos ni las imédgenes sacras. Ademads se
niegan a brindar ayuda econémica o cooperacién
para las celebraciones. Esta postura los mantiene
aparte de los demds y es realmente lo dnico que
importa para los nativos del pueblo. No hay ninguna
distincion entre los diferentes grupos religiosos que
no son catélicos, todos son protestantes por igual,
segun la ideologia local.

Para la mayor parte de los grupos religiosos
minoritarios la vida en el pueblo de Iztapalapa es
intolerable. Las constantes fiestas (cerca de cien
durante todo el afo) llevan a fricciones con los
catolicos. Por esta razoén, en el centro tradicional de
Iztapalapa virtualmente no existen templos proges-
tantes de ningin tipo. Los miembros de grupos reli-
giosos minoritarios prefieren vivir en otras zonas de
la delegacion donde no se da la omnipresencia de las
festividades del catolicismo popular. Existe una ex-
cepcion importante. Los adeptos del espiritualismo

trinitario mariano si son aceptados, dado que la

mayoria de sus adeptos si participan en el ciclo
festivo y no atacan el uso de las imdgenes catdlicas.
Son frecuentemente utilizados sus servicios terapéu-
ticos y existen varios femplos espiritualistas en el
mismo pueblo. La aceptacién de esta religién no
implica una ruptura completa a la cosmovision ca-
télica, como si lo implica la conversién al protestan-
tismo. La convivencia entre espiritualistas y la reli-
giosidad popular catélica es posible.

No debe creerse que el rechazo al protestantismo
supone un sometimiento a las autoridades eclesiales
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catblicas. Los mayordomos y ancianos encargados
de las fiestas populares de Iztapalapa han mantenido
su autonomia frente al clero, para retener el control
sobre sus celebraciones. Los enfrentamientos entre
ambos por los cuantiosos recursos empleados han
sido constantes. Para las personas del puebloes claro
que ¢l sacerdote y el santo patrén son muy diferen-
tes. Del primero se sospecha, pero al segundo se le
reverencia. Como resultado de esta confrontacion,
el obispo local ha buscado el apoyo para la creacion
de grupos catolicos en el drea que acepten mds
ficilmente el mando y la obediencia hacia el clero.
Esta estrategia ha tenido resuitados diversos.”

Caso 2.
Iglesia catélica institucional

Estd ampliamente constatado que en la Iglesia cat6-
lica existen diferentes grupos con intereses y moti-
vaciones muy distintos. Sin embargo, en lo que
respecta a nuestra investigacion, hemos descubierto
un punto donde hay una clara convergencia de las
diferentes tendencias dentro de la Iglesia Catdlica.
Esto se refiere a su ideologia y acciones contra las
minorias religiosas. Una explicacién podria estar en
el dominio de la politica pastoral especifica del
obispo local. Pero aun grupos que mantienen cierta
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atttonomia frente al obispado, como son las comuni-
dades de base, muestran una rigida intolerancia ha-
cia lo no catdlicos. Frente a lo que consideran que
es su enemigo comun, los distintos sectores de la
Iglesia catélica se unifican dejando atrds sus diferen-
cias para detener el avance de la disidencia religiosa.

En todous los eventos que presenciamos, los gru-
pos religiosos minoritarios son siempre nombrados
como “sectas”. Es claro que el término ya ha adqui-
rido una connotacién despectiva, que clasifica a toda
heterodoxia con una sola etiqueta. La percepcion de
las diferencias entre las agrupaciones religiosas es
muy vaga y confusa entre el clero catdlico, como
también lo es entre los laicos, a menos de que se
tengan p«mentes cercanos disidentes. El estereotipo

del protestante ° evangehw gue es fomentado, cu-

riosamente se asemeja mas al de un miemnibro de los
testigos de Jehovi: se sefiala que hace proselitismo
de puerta en puerta, no respeta a los simbolos nacio-

nales e incluso tiene pricticas sanitarias curiosas.

Debido a gue, como veremos mds adelante, son los
testigos de Jehovd los competidores més agresivos
¢ hirientes, es evidente que la Igiesia catélica cons-
truye su- ideologiasobre el otro a-partir del grupo que
mas lo ofende.”

La difusi6én de esta ideologia se puede hacer por
diversos medios y el clero puede tener un papel

destacado a este respecto. Enuna com unidad de base -

de la Colonia Progresista de Iziapalapa, el’ padre
Flaviano Amatulli da una cenferencia sobre las “sec-
tas”, Del piblico un testigo de Jehova lointerpela’y

se entabla un debate acalorado. Al final el padre

Amatulli convence al “sectario” de sus errores, ¥

éste pide su reingreso a la Igle\sna catélica. En-este
momento, aparece otro testigo de Jehovd que ‘lo
amenaza con una excomunion pablica sise reintegra
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a la fe catdlica. El pablico se encuentra molesto y
airado. De pronto se revela que todo fue un simula-
cro hecho con propésitos didacticos. El supuesto
infiel es en realidad un ayudante de Amatulli, Por
otra parte, en una agrupacion de la Renovacién
carismdtica en el centro de Iztapalapa presenciamos
una sesion de entrenamiento para una campana de
reevangelizacién. En este simulacro, los participan-
tes deben actuar como si estuvieran evangelizando
a no creyentes o descarriados que se han alejado del
catolicismo. Se destaca que se debe vencer a “aque-
llos que nos comen el mandado”, alentando a las
personas para que participen activamente en la Igle-
sia catdlica. Se senalaba que se lucharia contra las
“sectas”, usando lo que se Creia que eran sus propios
métodos. La desventaj ja era qué en realidad muchos
catdlicos tradicionalistas confundfan a los reevarige-
lizadores con los mismos des;dentes religiosos que
combatian con tanto ardor.®
. El clero realmente desconocia la existencia del
espiritualismo y no predicaba contra ello. Esto es
comprensible dada la tolerancia del espiritualismo

“hacia las précticas catdlicas, pero el desarrollo de la
- Renovacion carismética puede alierar esta situacion

por algunas de las semejanzas rituales que existen
entre ambos.

Caso 3. Los pentecastalas

upo presenta algunas de las constmccmnes
cas mds elaboradas sobre las otras religio-

nes, debido a que si se consideran las diferencias
"éntre los distintos credos. Existe una: aceptacion
‘moderada hacia los que eran denominados coio los
" “hermanos”. Estos son los otros protestantes ademas
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de los miembros del propio grupo. Los pentecostales
consideran que son el grupo mds afortunado porque
reciben el Espiritu Santo, mientras que las personas
que pertenecen a las iglesias protestantes histéricas
no lo hacen. Existen dones especiales que s6lo ellos
conocen y tienen. Sin embargo, se considera que los
otros hermanos no son pecadores ni idélatras, sino
que son creyentes que leen la Biblia como buenos
cristianos. Los testigos de Jehova no son considera-
dos como protestantes, y sus pricticas son condena-
das como equivocadas en general por todos.”
La actitud hacia los catélicos es mds polémica
y variada. Muchos pastores jévenes han surgido de
seminarios progresistas que enfatizan los proyectos
ecuménicos no sélo entre protestantes sino incluso
hacia los catélicos. Varios pastores nos expresaron
sus deseos de convivencia y tolerancia hacia la po-
blacidn catélica y lo manifestaban piblicamente en
sus sermones, a pesar de su condena de las pricticas
idolatricas que este credo fomentaba. En cambio, los
fieles con frecuencia consideraban que los catolicos
eran muy intclerantes y hasta peligrosos. En un
templo de la colonia progresista al salir una vez de
un servicio pasé con unos alumnos a admirar una
pequefa ermita dedicada a la virgen de Guadalupe,
que estaba como a una cuadra de distancia. Un
adepto pentecostal luego expreso su asombro de lo
que hicimos, advirtiéndonos que podriamos haber
sufrido algin acto en nuestra contra. Para muchos
protestantes que viven en sectores populiares, el ca-
télico es esterotipado no sélo como un iddlatra con
pricticas no-cristianas, sino ademds como un ser
potencialmente peligroso. El uso excesivo del alco-
hol forma parte de esta caracterizacion.
A su vez la relacion con el espiritualismo es
compleja. Para los pastores es una senal del grave

pecado de la brujeria y debe ser condenado con
frecuencia en los sermones. La prictica de recibir
espiritus que no son el divino es claramente demo-
niaca, se sefialaba. Sin embargo, mucho adeptos
habian comenzado su camino hacia la disidencia
religiosa como espirifualistas, y estaban muy fami-
liarizados con sus simbolos y pricticas. Durante
varias entrevistas fue claro que esta personas con
frecuencia retenian creeencias claramente influidas
por el espiritualismo. Es muy probable que a pesar
de las condenas de sus lideres, hay fieles pentecos-
tales que atin acuden a los templos espiritualistas.®

Caso 4. Los testigos de Jehova

Este grupo se ha caracterizado por el extremado
proselitismo gue practica. Exige a sus miembros
activos varias horas exclusivas para esta labor. Esto
a su vez ha provocado el rechazo generalizado hacia
esta agrupacion por parte de las otras religiones. Los
miembros de esta minoria religiosa muestran una
fuerte coincidencia entre las opiniones de sus lideres
y los fieles, con respecto a la ideologia sobre otras
religiones.’

Este credo y sus adeptos muestran una intoleran-
cia extrema hacia un grupo en particular: la Iglesia
catdlica. Los sermones y discursos no la llaman
siquiera por su nombre; en vez de ello se refieren a
la “gran ramera” o a la “prostituta” en clara re-
ferencia al catolicismo. Las publicaciones oficiales
como La Atalaya fomentan esta ideologia mediante
ilustraciones y articulos sobre el catolicismo que
destacan aspectos grotescos y negativos sobre €.
Particular énfasis se pone sobre la conducta de los
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fideres y la jerarquia eclesial como figuras que han
desviado ¢l mensaje original que les habia dado
Dios. Se destaca sobre todo que la tnica religién
verdadera es la del festigo de Jehovd, y que ante el
inminente fin del mundo, los Unicos salvados serian
los adeptos de esta religion, mientras que los demas
hombres serian condenados a la perdicion.

En cambio, no recogimos ninguna referencia
hacia las iglesias protestantes. Asi, a pesar de que es
claro de-que son sus competidores, los testigos de
Jehovd no han desarrollado una ideologia especifica
hacia los protestantes. Simplemente son otros infie-
les mas que seran condenados al final de los tiempos.
A pesar de todo, es claro que sus instituciones son
mas respetadas que las catélicas, dado que no reci-
ben los ataques explicitos. que si se dirigen hacia la
jerarquia de esta idltima.

Los testigos de Jehovd muestran una adaptacion
especial a la intolerancia general del medio social
hacia ellos. Por su proselitismo acentuado, estaban
famililiarizados con el rechazo a su religiosidad, y en
cierta medida lo esperaban abiertamente. Soportar
los insultos y las vejaciones era una forma de mostrar
la disposicidn a aceptar el sufrimiento que Dios po-
dria mandar al escogido. Esta creencia hacia a los
testigos de Jehovd muy estoicos con respecto a las
agresiones que podrian sufrir al predicar de casaen
casa, permitiéndoles seguir adelante en su “labor”.

Las précticas de brujeria eran condenados en
sermones y discursos, y el espiritualismo es consi-
derado como una parte de estas practicas. Al igual
que con los-pentecostales, habia adeptos que pasaron
por este culto, y posiblemente todavia lo practican,
pero los testigos de Jehovd en general eran mds
cautos y cerrados sobre esta temdtica que los protes-
tantes mismos. '
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Caso 5. Espiritualismo trinitario mariano

El amplio desarrollo del espiritualismo en lztapala-
pa es un elemento importante en el campo religioso
local. Sus templos se ubican ampliamente tanto en
el pueblo tradicional como en las colonias popula-
res. Se encuentran en expansion en contextos muy
diferentes debido a dos factores:

1. No requiere de sus adeptos una renuncia inme-
diata de sus anteriores pricticas religiosas. El
- asistente puede mantener contacto con sus activi-
dades de culto de otras religiones sin romper las
reglas espmtuahstas En esta religién no se ha-
cen criticas directas a otros credos en los sermo-
nes o discursos (llamados ‘cdtedras™). Estas
caracteristicas hacen mds ficil la adopcion de las
nuevas practicas que el espiritualismo conlleva.
2. Elespiritualismo ofrece servicios médicos alter-
nativos, como son las limpias y el diagnéstico de
males. Esta ayuda se ofrece incluso sin exigir
una conversion completa a la religién. En una
zona donde la asistencia médica oficial o privada
atn presenta miltiples deficiencias en su aten-
cién al publico, el rol del espiritualismo en el
cuidado de la salud es un aspecto imporiante que
no puede menospreciarse, Asi, el iinico proseli-
tismo que lleva a cabo ¢l espiritualismo es por
medio del ofrecimiento de sus servicios de aten-
cién a la salud.’®

Se debe destacar, sin embargo, que para muchas
personas el espiritualismo implica €l primer paso 2
la disidencia religiosa. Si bien el espiritualismo uti-
liza adn muchos simbolos catélicos, como son la
Virgen Maria y los santos, y ademds muestra una
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gran tolerancia hacia sus creencias y ritos, también
implica la realizaci6n de pricticas que no son orto-
doxas para la tradicién catélica oficial. La recepcion
de espiritus 5610 se da en la Renovacién carismdtica
(limitada en su difusién hasta la iiltima década) y alli
sélo se acepta la presencia del Espiritu Santo. Las
pricticas del espiritualismo permiten a muchas per-
sonas entender las posibilidades de la heterodoxia
religiosa y comprender que la verdad unica quiza no
la tenga la Iglesia catélica. El paso del espiritualismo
al pentecostalismo en zonas urbanas populares pa-
rece ser frecuente, pero también se da hacia cultos
maés disimiles como son los testigos de Jehovi o los
mormones. Al preguntar sobre la existencia de igle-
sias no catélicas en la localidad, muchos protes-
tantes y testigos*de Jehovd inclufan a los templos
espiritualistas en esta categoria, y ademds varios
conocian en detalle sus rituales y creencias. Es claro
que el espiritualismo puede funcionar como un puen-
te natural entre-el catolicismo y la disidencia religio-
sa extrema.

Conclusiones

Existen en las diferentes religiones distintos grados
de tolerancia y de reconocimiento de la pluralidad.
Todas las religiones aqui expuestas consideran que
son el sistema de creencias y pricticas mds adecuado
para asegurar la salvacidn. El problema consiste en
considerar si ésta se puede lograr por otro grupo
religioso ajeno. Las iglesias protestantes reconocen
un pluralismo limitado en cuanto sefialan la posibi-
lidad de la salvacion en sus distintas agrupaciones.
El catolicismo es mds limitado, aun aceptando s6lo
la religiosidad propia como vélida, si bien no con-

dena explicitamente a las personas de su exterior a
la perdicion. Esta posicidn si es adoptada claramente
por los testigos de Jehovd, quienes se consideran a
si mismos como los idnicos elegidos. Vemos aqui
una escala gradual que va desde un pluralismo limi-
tado hacia la intolerancia, La finica agrupacién reli-
giosa con una perspectiva realmente ecuménica es
la menos institucionalizada. El espiritualismo si a-
cepta la posibilidad de diversas formas de salvacidn
fuera de su organizacion.

La visién general de los sistemas religiosos aje-
nos es matizada por la oposicidn a religiones espe-
cificas. En algunos casos un grupo es percibido
como el enemigo mas negativo y dafiino. Esta situa-
cion se da entre los testigos de Jehova y su ideologia
sabre el catolicismo. A su vez, este iltimo crea una .
ideologfa general sobre sus competidores basandose
en su competidor mds feroz. El cardcter estereotipa-
do de la ideologia resultante contribuye a la intole-
rancia hacia todo elemento percibido como extraiio,
al no mostrar las diferencias entre los grupos ajenos
y tratarlos como si fueran iguales. No cabe duda que
la postura de la iglesia dominante del campo religio-
so repercute sobre otras agrupaciones religiosas que
responden a ella.

La construccion de ideologias sobre el otro pue-
de variar entre los lideres y los fieles en una misma
religion. El pentecostalismo es nuestro ejemplo mas
claro. Aquellos pastores educados en seminarios
progresistas y ecuménicos aspiran a mejores relacio-
nes con el catolicismo y contintian condenando las
practicas espiritualistas como brujeria. Los fieles en
cambio, consideran a los catélicos ain como intole-
rantes y lejanos. Para algunos la relacion con las
pricticas espiritualistas incluso no implica una rup-
tura grave en su vision del mundo. Es necesario
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analizar mas la coexistencia de las diferencias en
una misma ideologia religiosa segiin la posicién del
actor creyente estudiado en Ja institucién.’

Notas

1 Desco agradecer al Departamento de Antropologia de la
UAM-Iztapatapa por su apoyo para la realizacion del pro-
yecto de investigacion “Cambio religioso en Iztapalapa™.
He recibido ayuda importante de las siguicntes personas que
han desarrollado sus tesis de licenciatura entre los grupos
religiosos, & quicnes a continuacidn se enumera: Armando
Sénchez, Mayordomias y sistema de cargos; Verdnica Ra-
mirez ¥ Yolanda Diaz, pentecostales; Salvador Melquiades,
espiritualistas trinitatios marianos; Sara Gardufio y Reina,
testigos de Jebovd y comunidades de base catdlicas. La
informacion aquf. presentada es el resultado del esfuerzo
colectivo de este equipo. Este ensayo fue lefdo en el VI
Simposio de Religién Popular, Identidad y Etnociencia,
ENAH, 1990. Agradezco los comentarios sobre el texto que
hicieron Silvia Ortiz, Manuel Marzal y Harvey Cox.

2 La relacién entre identidad y alteridad ha sido esbozada en
Garmia, 1990, con referencia a grupos étnicos. A este res-
peeto, encontramos de utilidad los aportes de Bonfil, 1987,
Cardoso de Oliveira, 1972, 1977, y Lévi-Strauss, 1981,
Identidad, culfura e ideologfa son el objeto de importantes
reflexiones de Gellner, 1989, consideramos que ¢l anélisis
de Geeriz, 1988, sobre el papel de los simbolos en la
ideologia de gran relevancia para esta temética.

3 La relacion. entre religién e ideologia es abordada en
Gramsci, 1973, y Portelli, 1977, come también, desde otra
perspectiva en Schwimmer, 1982. Las relaciones enire las
diversas rehgmnes y la ideologfa que se crea a partir de
su coexistencia mutua en un campo soctal compartido es
scfialado como un elemento importante de estudio en Mar-
zal, 1988, Sobre tolerancia y ecumenismo, véase Cox,
1984, 1988,
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4 La religiosidad popular catélica en [ztapalapa ha sido estu-
diada acuciosamente por Sdnchez, 1990, Navarrete, 1985,
y Rodriguez, 1988,

5 La oposicién que se pucde suscitar entre la religiosidad
popular y la institucional ha sido sefialada por De 1a Pefia,
1980, Varela, 1988, y Garma, 1989. Se debe destacar que
en Iztapalapa se han acerbado los conflictos entre los grupos
sociales en torno al uso de los espacios sagrades y la
direccion de los rituales colectivos y masivos que tanta fama
le han dado a la delegacidn, Rodriguez, ibid Como resultado
dc esta situacifn, los adeptos catélicos se encuentran muy
divididos entre aqudlos que son fieles a las pricticas reli-
giosas “tradicionales”, como son las festividades de las
mayordemias, y oS creyentes que se agrupan €n proyectos
cclesiales que se encuentran bajo la direccién clerieal y son
expresién de las tendencias mis modernizantes de 1a Iglesia
catdlica, como son la Renovaci6n carismatica, Cursillistas,
etc. Las comunidades de base son més abiertas a-algunas
expresiones de religiosidad popular, por gjemplo, las danzas
y las peregrinaciones, pero muchos sacerdotes de esta co-
rriente eclesial consideran quc las mayordomias crean pro-
blemas entre los fieles al privilegiar a algunos laicos sobre
otros, debido al alto costo que implican. Situaciones pare-
cidas han sido descritas en algunas comunidades indigenas
y rurales donde las diversas expresiones del catolicismo se
encuentran en posiciones antagdnicas, Ingham, 1989, Ma-
rroquin, 1989. Comao se podria esperar, esta siluacién es
muy propicia para ¢l surgimiento de forimas de disidencia
religiosa, Garma, 1987.

6 El padre Flaviano Amatulli ha escrito diversos libros sobre

“sectas protestantes” y representa la posicién mds difundida
de la Iglesia catdlica sobre este punto. Las actividades
misioneras de Amatulli y la orden a la cual pertenece, los
combonianos, ha sido descrita por Boege, 1988. Sara Gar-
dufio y Reina ban elaborado un reporte de campo mds
amplio sobre el evento aqui descrito, gue hemes resumido
por razones de espacio. .

7 Las caracteristicas especificas del peniecostalismo son des-
critas en Garma, 1987 y Bastian, 1983, Mcquire, 1988, Stoll,
1990, y Brandso, 1987, han descrito el pemtecostalismo en
Estados Unidos, Centroamérica y Brasil, respectivamente.
Las lgicsms estudiadas fueron Asambleds de Dios y Geth-
scmani.
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8 Lanternari, 1974, sefiala que los grupos protestantes que se
desarrollan en Alfrica con frecuencia muestran una aversién
exacerbada hacia las pricticas tradicionales de brujeria, que
son consideradas por cllos como “obra del demonio”. Gar-
ma, 1987, y Herndndez, 1989, muestran cémo se da esta
relacién en zonas indigenas de México. En dreas urbanas el
espiritualismo asume el papel de asociacién “maligna™ que
en Jas comunidades rurales tienen Ja brujeria y sus adeptos
segin la ideologfa protestante.

9 Los testigos de Jehovd han sido poco estudiados en México
a pesar de que presentan una fasa de crecimiento muy
elevada en algunas zonas del pais (Casillas, y Herndndez,
1990). Algunos datos sobre su presencia en la frontera sur
se encuentran en Espinoza, 1989, y Hernfindez, 1989. Za-
retsky y Leone, 1974, analizan el papel de esta agrupacion
entre los sectores urbanos marginales de Estados Unidos.

10 E! espiritualismo trinitario mariano ha sido estudiado en
profundidad por Ortiz Echaniz, 1990 y Lagarriga, 1975.
Bastian, 1989, ha demostrado la existencia de lazos profun-
dos entre la disidencia religiosa protestante y la formacién
de grupds espirilistas a principios de siglo. Al parecer, la
estigimatizacion de esta relacién por parte de las agrupaciones
evangélicas es més reciente y amerita mayor investigacién.

11 Los elementos de! ecumenismo profesados por los pastores
més jévenes.es cl resultado de una profesionalizaci6n del
pastor y ministro que sc estd desarroliando en estas iglesias.
Este proceso fomenta la ideologia de un “hombre de Dios™
que frente a sus iguales compite respetuosamente con ellos,
en Jugar de concebir la lucha como el enfrentamiento a
enemigos malignos. Las iglesias protestantes histéricas han
fomentado esta ideologfa en Buropa y Estados Unidos, mas
no siempre la aplica en zonas y proyectos misionales, Lan-
ternari, ibid, Jackson, 1984,
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