Advenimiento
de la conciencia ecolégica

Henryk Skolimowski*

De la conciencia religiosa a la conciencia tecnolégica

cia religiosa. Esa conciencia se hallaba inmersa en una cosmologia cristia-

na; se encontraba en la jurisdiccién de dicha cosmologia. Segin habremos
de ver més tarde, toda forma de conciencia se halla relacionada con una forma de
cosmologia —en virtud de la cual se engendra y con la que se articula. La ciencia
religiosa y la cosmoiogia cristiana iban de la mano, se definian mutuamente y se
prestaban reciproco auxilio.

Guiado por la conciencia religiosa, el pueblo se acoplaba al universo que estaba
presidido por el ojo vigilante de Dios. Sus negocios diarios estaban regulados por
el reconocimiento de la omnipresencia de Dios y por la presencia de sus repre-
sentantes: la clerecia. Lo que a mi me interesa destacar es que todo el campo de la
conciencia del hombre medieval estaba conformado y empapado por las imdgenes
de Dios, Ia idea de la responsabilidad ante Dios y por el deseo de salvacién y
redencion en el seno del Padre. Pero las cosas comenzaron a cambiar. Tras el
Renacimiento, periodo de efervescencias y movimientos turbulentos, una nueva

l l ard unos seiscientos afios que dominaba en el mundo occidental la concien-
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€poca encuentra su momento culminante en el siglo
XVIL Se cuestiona la cosmologia cristiana medieval.
En ¢l proceso, la conciencia religiosa se arruina y es
objeto de ataque en muchas plazas.

Emerge el secularismo como un nuevo paraguas
bajo el que cristaliza una nueva conciencia. Estamos
asistiendo a una lenta emergencia de la conciencia
secular —con su acentuada oposicion a la concien-
cia religiosa de antafio. Esta conciencia secular se
articulard andando el tiempo en la forma de concien-
cia tecnoldgica. En adelante (a lo largo de todo el
siglo xvi1), esta conciencia buscara su propia articu-
lacion, adquirird una forma nueva.

El Humanismo y el Renacimiento constituyen la
primera etapa hacia la conciencia no religiosa. La
persona humana comenzd a percibirse como medida
de todas las cosas. Los hombres del Renacimiento
repitieron el aforismo de Protigoras: “el hombre es
la medida de todas las cosas™.

El siguiente paso crucial en la aparicién de la
conciencia tecnoldgica fue la cuantificacion del cos-
mos. Solo con el advenimiento de la vision mecani-
cista del mundo la situacion cambiaria dristicamente.
Los esfuerzos combinados de Bacon, Galileo y Des-
cartes (junto con cien mds, por supuesto) terminaron
en una matriz cosmolégica nueva, una pueva vision
del mundo gue concebia el universo como un meca-
nismo de relo;ena Desde este _punto de vista, los
desarrollas serdn rapidos, ejercerdn un influjo de largo
alcance e implicarin consecuencias imprevistas.

La nueva matriz cosmolégica requiere que todos
los fendmenos —para que sean reconocidos como
vilidos-—deben ser de naturaleza fisica o reducibles
a otros fisicos. Las relaciones importantes a propo-
sito de estos fendmenos fisicos tendrin que expre-
sarse en leyes cuantitativas, Asi, pues, lo fisico y
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lo cuantitativo cobran especial predicamento. Con
el tiempo, esto implicaria notables consecuencias,
del tenor siguiente:

—1la valoracién del conocimiento objetivo;

—Ila creciente cuantificacién de todos los fenéme-
nos;

—el estrangulamiento del foco de nuestra vision ¢
investigacion; y por fin, aunque no en iltimeo
lugar,

—la eliminacién de lo sagrado.

Una ulterior consecuencia seria el proceso cre-
ciente de alienacién —resultado directo del proceso
de atomizacién y cuantificacién. Conforme vamos
dividiéndolo todo en dtomos distintos, los grandes
todos se desintegran. Se ha perdido ya el sentido de
la totalidad. Se tiene por contra un sentido de aisla-
miento, separacién, desgajamiento, en resumen, de
alienacion. La alienacion psicoldgica es el resultado
de la alienacién conceptual.

Otra consecuencia del enfoque mecanicista al
abordar el cosmos la encontramos en la creciente
ponderacién de la fuerza fisica, y, con ello, un sen-
tido de intoxicacién con la fuerza y una obsesién
por la misma. La corrupcion del poder, para desig-
nar el poder fisico coercitivo, es una consecuencia
de la cosmologia mecanicista, que, con una légica
interna notable, sobrevalora lo fisico, lo cuantitativo,
lo manipulador, el control.

Es en ese momento cuando la cosmologia meca-
nicista queda absorbida en toda la cultura, que es la
cultura occidental. Viene asi a dominar las mentes;
conduce a la aparicion de una forma distintiva
de conciencia, que yo llamo conciencia tecnoldgica.
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Debemos poner de relieve con la debida gravedad
que la tecnologia no debe entenderse como una caja
de herramientas —indiferentes en si mismas— bue-
nas o malas al tenor de su uso, exclusivamente. Esta
vision es un tanto ingenua y atomista, que la propia
tecnologia se encarga de ir perpetuando. En este
momento de la historia, la tecnologia lo invade todo,
hasta el punto de haberse convertido en una forma

de conciencia. Cuando pensamos en la tecnologia,
pensamos en el “control y la manipulacion”. La tec-
nologia es una vision de la realidad, no el uso de unos
instrumentos.

Cuando nosotros intervenimos en el mundo a
través de la tecnologia, nunca nos detenemos 2 pen-
sar en ser benighos, compasivos o amantes del pro-
jimo, sino siempre en como ser eficaces, controla-
dores y afirmativos. Esta actitud de control y mani-
pulacién forma parte ahora de la constitucién mental
de la gente de Occidente.

Otro aspecto sugestivo, yo dirfa fascinante, de
la tecnologia radica en que, aun cuando la concien-
cia tecnologica se supone posee un caricter secular
en toda su extensién, encierra su propio programa
trascendental, su propia forma de deidad. Busca la
divinidad del hombre aqui en la Tierra, mediante su
liberacién de viejos yugos, ddndole dignidad y liber-
tad; y, asimismo, mediante la creacion en €l de una
imagen de Dios industrioso capaz de realizarlo todo
por si mismo.

Ahora bien, buscar plenitud y realizacién sobre la
Tierra, a través del propio esfuerzo, constituye un
proyecto admirable. El problema comienza cuando
amasamos demasiado poder con el que destruimos
los hdbitats naturales y en virtud de lo cual queda-
mos intoxicados hasta el punto de olvidarnos cuil
es nuestro puesto en el planeta. En ausencia de
valores superiores y de toda forma de sabiduria
relativa al destino humano, la acumulacion de poder
se convierte en algo realmente peligroso que nos .
lleva a una arrogancia sin limites y, en 1ltima ins-
tancia, a la loca embriaguez.

Séanos permitido resumir sucintamente las ca-
racteristicas de la conciencia tecnolégica. Cuando
contemplamos la estructura general, su modo global
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de operacion, la conciencia tecnolégica se nos revela
4 si misma como:

1. Objetivadora

2. Atomizadora

3. Alienadora

4. Fuerza dominante

5. Desacralizadora

6. Imbricada en la escatologia del consumo

Este dltimo punto necesita alguna mayor elabora-
cién. (En qué consiste la escatologia del consumo?
La escatologia es el tema que se ocupa, de suyo, de
los fines y objetivos iltimos de la vida humana.
Cuando se carece de esos fines a largo plazo, una
vez que se han hundido los valores religiosos y
espirituales, €l consumo se convierte en un impera-
tivo de nuestra vida, en un objetivo global, en una
forma de plenitud, en foco de aspiraciones.

De forma indirecta y grosera, el consumo ha de-
venido una via de salvacidn, por consiguiente, una
escatologia. Consumir nuevos juguetes, nuevos ti-
pos de palomitas de maiz, nuevas televisiones, nue-
vos muebles, nuevos ordenadores, no es, de por si,
algo nocivo. Lo que si resulta peligroso ¢ insano para
nuestras vidas psiquicas es que este proceso consu-
mista se convierta en una suerte de urgencia religio-
sa que nos prometa felicidad, realizacién personal
y salvacién. En este sentido decimos que la tecno-
logia se ha convertido en una forma de escatologia.

En resumen, una vez que hemos vaciado e} uni-
verso de contenido religioso, de valores intrinsecos;
una vez hemos declarado lo fisico, objetivo. y fria-
mente racional como la nueva deidad; una vez que
los patrones culturales tradicionales se han desinte-
grado en el miasma del pensamiento atomizadot, lo
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que ha emergldo como nuesira nueva escatologia es
la prosecucién embriagante de poder y consumo
entontecedor.

Ha emergido también una nueva forma del hom-
bre —el hombre fiustico que celebra su-dia en la
bisqueda de ia gratifimcic’m aqui y ahora—. El
hombre fdustico mantiene la tesis de que sblo se vive
una vez, por consiguiente se vive peligrosamente, a
expensas de cualquier cosa y de cualquier persona;
y ello, aunque suponga la ruina de futuras genera-
ciones y la destruccidn de hdbitats ecoldgicos. El
hombre fdustico es la manifestacién humana de la
tecnologia rapaz. El hombre fdustico es el reconoci-
miento simbélico de la descendencia del poder des-
nudo y la decadencia simultdnea de la espiritualidad
humana.

Mientras analizamos las limitaciones de la con-
ciencia técnica, no olvidamos en absoluto el otro
lado de la moneda, a saber, que la tecnologia ha sido
un suefio noble que aliviara nuestra fatiga, que la
misién mecanicista del mundo fue en una ocasién
la escalera para ia libertad, de las restricciones y
opresiones de ciertas conciencias religiosas. Ni que-
remos poner en cuestion los aspectos beneficiosos
de la tecnologia-confort, el surgimiento del bienes-
tar material de la vida, el sentido de la libertad de
movimientos (aunque sélo-sea ilusoria), la elimina-
cion de las enfermedades contagiosas y una manera
facil de plantear y resolver ciertos problemas.

Pero, a medida que nos vamos acercando zl siglo
XXl, la conciencia tecnologica aparece con mayor
intensidad como una amenaza con su rendimiento y
eficacia sin normas, su crecimiento incontrolado del
poder y su carencia de cualquier sentimiento. La
conciencia tecnolégica, lisa y llanamente, no suma.
Desgraciadamente, produce demasiados males por
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si misma. Y el precio del confort y de otros alivios
no valen la pena pagarlo. A ese estado de conoci-
mientos hemos llegado, en cuanto sociedad, aunque
de una manera demasiado lenta.

La historia de la tecnologia es la de un éxito que
fue tan estupendo que se convirtié en nuestra pesa-
ditla. El péndulo se ha bandeado excesivamente en
la direccidn contraria a la conciencia religiosa. De
ahi que busquemos restablecer un nuevo equilibrio,
¥ €n ese proceso intentamos equilibrar nuestras pro-
pias vidas.

La conciencia ecolGgica que se perfila en este
ensayo es una sintesis. La conciencia religiosa seria
la tesis. La conciencia tecnologica seria la antitesis.
La conciencia ecoldgica seria la sintesis en el senti-
do de que insta a la vuelta de lo espiritual sin some-
timientos a determinadas ortodoxias o credos. Busca
la mejora social y la justicia para todos sin cantar las
excelencias del poder fistco ni celebrar la naturaleza
agresiva de la persona humana.

No vamos a defender que ha llegado la hora de la
conciencia ecoldgica, que esté plenamente articula-
da y que se halla instaurada entre nosotros. Antes
bien, estamos sugiriendo que ha de buscarse, que hay
que llegar a su fruicidn, que estd dormida y que
demanda ser develada y articulada. Nuestra proyec-
cion es parte de nuestra articulacién, forma parte
esencial de la creacion de la conciencia ecoldgica.
La arribada de la conciencia ecolégica viene augu-
rada por muchos signos. El dia primero de enero, Dia
de la Paz, el papa Juan Pablo Il escribié una carta
pastoral, la primera carta ecoldgica en su integridad,
en la que proclama que “la conciencia ecologica estd
emergiendo. No debe acallarse, sino animarse y
cultivarse, hasta el punto de que encuentre expresion
en programas e.iniciativas concretas”,

El surgimiento de la conciencia ecolégica

Todos los modos de conciencia se hallan enraizados
en la historia y poseen un cardcter histérico. Apare-
cen en determinado momento de la historia y desa-
parecen, o sufren profundas modificaciones, en otro
instante de la historia. Asi pues, la conciencia estd
determinada por la historia. Pero,asuvez, ella detet-
mina la historia. En nuestros dias, hemos asistido a
la introduccion de lo verde en la conciencia, lunto
con ese proceso “reverdecedor” se estd produciendo
otro: el proceso de introducir lo verde en las religio-
nes del mundo, aun cuando esto Bitimo sea menos
perceptible. Séanos permitido recordar que, desde el
congreso de Assissi (1986) en el que se dieron cita las
cinco principales religiones, la interpretacion ecolégi-
ca del mundo religioso ha adquirido una importancia
destacada.

El precursor de la conciencia ecologica fue, por
un lado, ¢l movimiento ecologista y, por otro, las

distintas escuelas de la psicologia humanista. En sus

formas distintivas, uno y otro se enfrentaban contra
el talante de la edad mecanicista. Ambos pusieron
de relieve el holismo y la irreductibilidad de grandes
todos complejos a sus elementos componentes: los
hibitats ecoldgicos y las personas humanas. Am-
bos movimientos constituyeron un reto que se lan-
zaba contra [a racionalidad del sistema mecanicista.
Ambos movimientos se profesaban en el marco de
un nuevo tipo de racionalidad holista.

Ademis, en cierto sentido, ambos movimientos
poseian un aire religioso. No sdlo ofrecian esbo-
zos Intelectuales nuevos, sino, también, una forma
de liberacion. Esta liberacion, aunque no siempre
explicita, se pretendia que aportara libertad de las
cadenas y grilletes deterministas y mecanicistas. El
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holismo, que ambos movimientos realzaban, consti-
tuia la primera etapa hacia la liberacion.

¢Cuiles son las principales caracteristicas de la
conciencia ecoldgica? Enumeraremos seis de ellas y
las pondremos en contraste con las propias que de-
finen la conciencia tecnoldgica. No queremos decir
que esas seis caracteristicas acotan completamente
el alcance y la naturaleza de [a conciencia ecoldgica.
Senciilamente, tenjamos que simplificar. Entender
es simplificar.

Conciencig Conciencia

ecologica Versies tecnoligica
holistica » atomizadora
cualitativa » cuantitaliva
espiritual » secular
reverencial » objetiva
evolutiva ” mecanicista
participativa " alienadora

Una forma mas apropiada de expresar la natura-
leza de la conciencia ecoldgica seria a través de un
mandala de cada una de sus caracteristicas, en el que
cada una se alimenta y se apoya simultineamente
de 1a otra; es decir, se codefinen.

participativa bolista

)

L -

- =

= I - s

2 conciencia ecoldgica =

g 3

Z 3

reverencial espiritual
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Séanos permitido analizar estas caraceristicas y
descubrir qué significan todas para nuestra propia
vida y nuestra percepcién del universo.

Que vuna persona humana sana y completa consti-
tuye un microuniverso dotado de notas holisticas y
cuantitativas es algo que no admite ninguna duda.
Que un ser humano que busca sentido mas afld de la
trivialidad del consumismo posee una suverte de ta-
lante espiritual también es algo de lo que no cabe
dudar. La bisqueda de un sentido es unz bisqueda
de indole espiritual.

En lo concerniente a la actitud de reverencia,
cualguier persona que respete reaimente a los demds
y que aprecie la extraordinaria alquimia del universo
no puede menos que mostrarse reverencial ante el
sobrecogedor espectaculo de [a creacidn. Por consi-
guiente, ja reverencia constituye un aspecto de abor-
dar y comprender el universo, en profundidad y con
una auténtica apreciacion.

Vivir en gracia es comportarse con comprension
reverencial de manera continua. Vivir en gracia es
pensar reverencialmente. Vivir en gracia es pasear
en la hermosura, como canta una hermosa cancion
de los indios americanos.

La camprensién reverencial, lo mismo que la
actitud reverencial, no son nuevas creaciones de
conciencia ecologica. Han existido en las culturas
tradicionales y en las religiones desde hace muchi-
simo tiempo. El autor solo se propone darles una
nueva articulacion original.

La condicién natural de la persona humana que se
siente viva es la de hallarse encantada en el mundo
que la rodea. La reverencia ¢s un reconoc:m:ento de
ese encantamiento.

Pero, ;como puede testimoniarse la naturaleza
reverencial del universo? podria preguntarse un.es-
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céptico racionalista. Nos gustaria decirle que a tra-
vés de la existencia de la ciencia reverencial y de la
tecnologia reverencial, aun cuando estas dos no ha-
yan conocido todavia un desarrollo suficiente. Pero
no seria cierto afirmar, sin embargo, que no existen.

Varios sistemas de yoga representan la tecnologia
reverencial. Y no debiéramos levantar los parpados
ni ridiculizar la idea porque estemos acostumbra-
dos a pensar en la tecnologia refiriéndose a objetos
fisicos con los que domefamos al mundo fisico.
Nuestras interacciones con €l universo son maitiples
y sutiles. Cualquier herramienta o técnica que nos
ligue con el universo es una forma de tecnologia.
L.os sistemas de yoga son técnicas del alma. La oracién
es una suerte de tecnologia, si el orante se implica en
ella y facilita sus interacciones con el untverso divino.

Las cosmologias son asuntos de enfoque

Permitasenos reflexionar algo mds sobre la patura-
leza de la cosmologia. La cosmologia realiza hipo-
tesis sobre el universo in toto. Y, al hacerlo, actuan-
do sobre esas hipétesis, descubre en el universo lo
que se ha supuesto que era el caso. Tal ha sido el
devenir de la mayoria de las cosmologias conocidas.
Las cosmologias no demuestran la existencia de este
0 aquel atributo que imaginan en su descripcion del
cosmos. Ellas proceden como si tal atributo fuera
inherente a la estructura del universo. Y entonces
construyen grandes pautas de percepcion y conoci-
miento que vindican la existencia presumida de un
atributo determinado.

Permitasenos subrayar un punto importante: nada
se revela a si mismo en el cosmos a menos que demos
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por supuesto de antemano que existe. Sino partimos
de entrada que el universo es de naturaleza fisica,
nunca seremos capaces de concederle ] atributoque
estipulamos. Hemos de partir de algin lugar. La
cosmologia es el juego de las hip6tesis. Estas hipo-
tesis no se prueban. Se estipulan y se trabaja con
ellas.

Este proceso de estipulacion de hipdtesis o de
creacion de cosmologias es un proceso precientifico,
en un sentido histérico y en un sentido epistemol6-
gico. La ciencia tiene muy poco que decir sobre ese
proceso porque ese proceso precede a la ciencia, Por
consiguiente, ese proceso estd fuera de la juris-
diccidn de 1a ciencia. La ciencia occidental aparece
sGlo cuando se da por supuesta una cosmologia de
cierto tipo, a saber, una cosmologia mecanicista.
Por consiguiente, dentro de la esfera de la cosmolo-
gia general, la ciencia no puede ser un arbitro de la
validez de otras cosmologias porque es una suerte
de partisano peculiar contra otra cosmologia.

Asi, pues, no necesitamos preocuparnos en dema-
sfa sobre el veredicto de la ciencia mientras nos
haliemos involucrados en la creacién de cosmologias
no mecanicistas. Si la ciencia intenta entorpecer
nuestras descripciones cosmolégicas, podremos en-
viar fa ciencia al infierno con toda paz; o enviarla a
la cosmologia mecanicista, a la que pertenece. Por-
que cuando intenta interferir con otras cosmologias,
la ciencia mecanicista trasciende su propio domi-
nio y competencia.

Retornando al punto relativo a la naturaleza reve-
rencial del universo, no necesitamos ser anti-cienti-
ficos ni ignorar la existencia de la ciencia en ese
asunto. Pero necesitamos observar que no hay nada
en la estructura y en el lenguaje de la ciencia que nos
prohiba contemplar reverencialmente el universo.
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Las cosmologias son asunto de la voluntad y dei
enfoque. Si desarrollamos la actitud reverencial
hacia el universo, si articulamos esas formas de pen-
samiento, percepcién y comportamiento que nos
permiten pasear con la belleza, habitaremos en el
universo reverencial. E]l universo serd reverencial
porque 1o queremos asi. Por tanto, el universo es re-
verencial si tenemos la capacidad de -interaccionar
con €l reverencialmente. De eso se ocupa la concien-
cia ecoldgica. Se ocupa, pues, de desarrollar y arti-
cular esas capacidades que nos permiten habitar en
un universo reverencial y, en Gltima instancia, vivir
en gracia.

Para la mente divina, el cosmos es divino. Para
la mente materialista, €] cosmos es materia. Para la
mente del mono, el cosmos es simiesco. Estas pro-
posiciones deben tomarse con absoluta seriedad.
Porque es la mente la que impone las reglas sobre el
cosmos irregular. Cualquier orden que hallemos
en el universo es un orden que la mente ha inven-
tado. Cualesquiera atributos que descubramos en
el universo son atributos gue la mente ha ideado. El
universo no es grande ni chico; ni hermoso ni feo.
El brillo de la mente llena ese vacio y lo convierte
en espacio divino.

En ¢l discurrir del tiempo, algunas mentes han
sintonizado con el modo divino o sacramental del
universo y han podido experimentar lo divino. Cuan-
do esas mentes soberbiamente sintonizadas apare-
cieron en la India, crearon los Upams}!ad? Cuando
esas mentes aparecieron en e} antigua mundo hebreo
crearon la Biblia. En la Grecia clasica esas mentes
quedan ejemplificadas por ngoras y Platon quie-
nes hablaron de-lo divino. _

Ahora esas mentes, que originalmente proyecta-
ron la divinidad sobre el cosmos, se sentirfan gozo-
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sas con la creacion que ellos decidieron: atribuir esa
divinidad al cosmos mismo. Convirtieron el cosmos
en algo divino. Sostuvieron que la divinidad se ha-
llaba en el cosmos. Brahman, Yavé y la Cabeza de
Dios serian el Fundamento Absoluto del Ser del que
todo nace. La sacralidad es un atributo de la mente,
no un atributo del cosmos. S6lo cuando abordamos
el universo cop una actitud reverencial y desde ese
enfoque descubrimos sagrado el mundo.

Todo lo que hemos dicho sobre la reverencia se
aplica a la espiritualidad (el cuarto elemento de nues-
tro mandala). Si suponemos que el universo sdlo
contiene materia despuda y que la tinica forma de

conocer este universo es a través del conocimiento
fisico, no hallaremos evidentemente traza alguna de
espiritualidad en ese universo porque nuestras hips-
tesis y nuestro lenguaje lo han desvanecido.

Pero, si por otro lado, suponemos que ¢] univer-
so estd espiritualmente vivo y que nosotros somos
agentes espirituales, y actuamos sobre esas hipéte-
sis, hallaremos amplia evidencia de que el universo
es transfisico y transbiolégico o simplemente espi-
ritual, como mucha gente de inclinaciones espiri-
tuales —y con el coraje suficiente para admitir que
el universo es un lugar espiritual-— ha descubierto
en la historia.
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Sohre la evolucién y la esperanza

Seanos permitido analizar brevemente las dos lti-
mas caracteristicas, los aspectos evolutivos y par-
ticipativos de la conciencia ecologica. La hermosura
de nuestro universo se halla inherentemente ligada
con [a hermosura de la evolucion; este proceso glo-
bal en cuyo seno las extraordinarias fuerzas creado-
ras han cooperado para alumbrar el milagro de la vida.
El filésofo francés Henri Bergson capto la esencia
de ese proceso acuniando la expresion de “evolucion
creatriz”. Su compatriota Pierre Teilhard de Chardin
tue un bardo rapsoda que canté himnos sin cuento
a la evolucidn creadora.Teilhard se esforzo muchi-
simo por convencernos de que la evolucién no era
un proceso fantasioso darwinista que iba dando sal-
tos caprichosos de azar en azar, de una necesidad
tncomprensible en otra. (Me estoy refiriendo al {ibro
de Jacques Monod: £ azar y la necesidad, escrito
para consolidar [a cosmovision materialista y el con-
cepto darwinista de evolucion.) No. La evolucion no
constituye ningdn proceso azaroso y necio de re-
montar una variacién benéfica sobre otra. La evo-
fucion es tan exquisita en su modo de operacion que
podria llamarse divina. Yo no tengo dificultad en
aceptar la idea de que Dios es evolucidn y que la
evalucion es Dios.

En resumen, la conciencia ecolégica es evolucio-
nista por excelencia. ;Por qué es la aceptacion de la
evolucion creadora tan importanie para la estructura
general de la conciencia ecoldgica? Mis. jPor qué
es la. comprension correcta de la evolucion tan im-
portante para nuestro sentido del futuro y para nues-
tro destino?

Por tres razones. Una lectura sensible de la evo-
lucion nos indica que el universo estd quintaesen-
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cialmente inacabado, que somos esencialmente ina-
cabados. De esto se sigue con toda nitidez que debe-
mos desplegarnos mds a medida que el cosmos se va
desplegando. Otra conclusién importante que se si-
gue es que tenemos que hacer algo, que tenemos. un
futuro estupendo-ante nosotros. Somos nifios toda-
via en el juego cosmico. Hemos de ma-durar, hemos
de tomar nuestro destino de una manéra mas resolu-
tiva CON nuestras manos; tenemos que ser menos
necios, menos vulgares, menos consumidores; mis
frugales. y mas sabios. Esto es lo que uba lectura
inteligente de la evolucién nos senala en primer
lugar.

En segundo lugar, una lectura inteligente de la
evolucién nos indica que la evolucién es un agente
divinizador, que transforma la materia en espiritu.
Aunque alguna gente sostiene que la conciencia
debe estar presente en la materia y en todo el univer-
so desde el comienzo (de otra manera no podria
existir), no participo de esa opinion. La conciencia
es algo emergente. Aparece en determinado momen-
to del desarrollo de la materia. Aun cuando pudiera
estar de acuerdo en que la conciencia esté alli, pro-
fundamente escondida en las capas interiores de la
materia... esperando su liberacion, seguiria defen-
diendo que este proceso de liberacion de los domi-
nios de la materia era tan extraordinario y tan crea-
dor que podemos facilmente hablar de la creacidn de
la conciencia y no de un mero despertar. En mi
opinién, pues, en determinada coyuntura de la evo-
lucién, quizd con las primeras amebas, nacié una
sutil conciencia. Luego fueron apareciendo formas
articuladas de conciencia, hasta que hizo acto de
presencia la autoconciencia . Yo dirfa que vinieron
después la espiritualidad y el sentido de la divinidad
—formas exquisitas de autoconciencia que reflejan
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las posibilidades de su propia estructura—. La sa-
cralidad y la espiritvalidad —por insistir en ese
punto— son un elemento de la estructura de nuestra
conciencia, a medida que se va refinando y trascen-
diendo lo fisico y lo biol6gico. A mi entender, la
evolucion es pues un sutil proceso de divinizacion,
de transformacion de la materia en espititu, de trans-
formacion de la conciencia en auto-conciencia, au-
toconciencia en conciencia de lo sagrado.

Una lectura inteligente de la evolucion es impor-
tante por otra razdn mais. Nos permite formular
aquelio que a mi me gustaria denominar El camino
medio, que corre entre la conciencia religiosa y la
conciencia materialista. La primera, en el sentido
restringido en que la tomo, considera que toda la di-
vinidad y espiritualidad viene dada por Dios y repre-
senta un reflejo de Dios. La segunda afirma que la
conciencia es una funcion de la materia (marxismo)
y que la espiritualidad y la divinidad son meras
ilusiones o ficciones de la mente humana. Para mi,
la espiritualidad es un aspecto de la evolucién en su
despliegue.

Existe por dltimo el sexto aspecto importante de
la conciencia ecoldgica. Me refiero al reconoci-
miento de la mente participativa, al reconocimien-
to de que constituye una conciencia participativa y
cocreadora. E| astrofisico John Archibald Wheeler
escribe:

Eluniverso no existe fuera, independiente de nosotros.
Nos hallamos inescapablemente involucrados en cl
desarrollo de lo que estd apareciendo y sucedicndo.
No somos meros observadores. Somos participes. En
algin sentido extraiio csie universo es un uUNiverso
participativo.

Se trata de un punto de vista que ha recibido la
confirmacién de otros fisicos y filésofos. Ahora,
la idea de un universo participativo estaria vacia de
sentido si no crearamos la mente participativa como
socio en la cocreacion. “Sin mente no hay mundo”,
que ya decia el viejo Parménides.

La concepeidn de la mente participativa significa
su presencia en todos los productos de nuestro cono-
cimiento y en todas las descripciones del mundo.
Cuanto recibimos del mundo nos viene filtrado por
la mente. Lo que no se filtra no se recibe. Si fuéra-
mos una especie distinta y poseyéramos otra es-
tructura mental completamente diferente, nuestras
descripciones del mundo serian también diversas.
En este sentido, la conciencia estd ligada a la especie.

Nunca describimos el mundo tal cual es. Siempre
lo describimos “a nuestra manera”, Invariable e in-
cansablemente, nuestra mente se expresa (a través
de las distintas facultades y sensibilidades que po-
seemos) partiendo de datos amorfos primordiales
del universo. Pero jo dado no es algo dado como tal;
siempre viene mediado, moldeado, conformado y
determinado por la mente.

Vayamos ahora a un elemento de la conciencia
ecologica que no estd en el mandala, pero que resulta
de vital importancia. Ese elemento es la esperanza.
Dante identificaba la esperanza con los cielos y la
desesperanza con los infiernos. Mds aun, en la ins-
cripcion que habia en la Puerta del Infierno leiase:
“Abandonad toda esperanza” (parte I, canto I11).

La esperanza es crucial para la vida vivida en la
hermosura. Es tan importante para nuestra concep-
cion del universo holista y para nuestra actitud de
reverencia para la vida que debe formar parte de la
conciencia ecoldgica. Cuando la esperanza se tam-
balea, todo se tambalea.
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Nuestra conciencia atomizada y fracturada ha crea-
do-el vacio espiritual, en cuya onda la desesperanza
se mueve con naturalidad. Se trata de una forma de
infierno, el de vivir en ¢l mundo sin esperanza. La
conciencia tecnolégica es incapaz de aportar ningu-
na estructura de esperanza. Por esta razon ella se
condena como vehiculo insuficiente de pervivir.

La esperanza no es un pensamiento voluntarioso,
sino un vector de trascendencia continua. La espe-
ranza forma parte del esqueleto de nuestra existen-
cia. La esperanza es parte de nuestra estructura on-
tolégica. La esperanza es el oxigeno de nuestras
almas, La esperanza es una reafirmacion de nuestra
fe en el significado del universo. La esperanza es una
condicién previa a todo sentido, a todo esfuerzo, a
toda accidn. Abrazar la esperanza es una forma de
sabiduria. Abandonar la esperanza es una forma de in-
fierno. En un sentido esencial, la esperanza atraviesa
toda la estructura de conciencia ecoldgica.

El proceso de “verdecimiento” de la conciencia
avanza... Pero seria conveniente adelantar algunas
palabras de cautela. El proceso no ocurrird de forma
automatica.

Cambiar la conciencia humana que estd hoy en-
raizada en costumbres mecanicistas exigird un es-
fuerzo doloroso. Precisard de una suerte de revo-
lucién. A ésa se refiere Ionesco cuando habla de
revolucidn: “La revolucidn es un cambio en el esta-
do de la conciencia.” Incidentalmente, las revolucio-
nes que no funcionan, como la revolucién soviética,
tfracasaron a la hora de crear una nueva conciencia.
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Los sentimientos, la reverencia y el peasamiento
holista no nos vienen dados como un deus ex machi-
na, sino que demandan un diligente trabajo sistemd-
tico. Llamo a estos ejercicios especiales, que nos
lievan a la adquisicién de la conciencia ecolégica,
eco-yoga. No tengo espacio para explicar aqui los
principios del eco-yoga, en particular cuando por
yoga se entiende la praxis al uso. Las practicas
espirituales de las viejas y venerables tradiciones
pueden resultar de extraordinaria ayuda. Muchos de
los sistemas de yoga que persisten todavia podrian
colaborar si se emplean con discrecion.

Estamos solos cuando nacemos y solos cuando
morimos. También nos encontramos solos a la hora
de acometer rupturas profundas. Pero estamos liga-
dos con el maravilloso tapiz de la vida y de la
evolucion en muitiples formas. Cuando pugnamos
por nuestro propio yo, cuando esperamos nuestra
alma y luchamos por dotarla cada vez de mayor luz,
también solemos encontrarnos solos.

La soledad es la madre de la perfectibilidad.

El coraje es el fuego del alma.

La esperanza es el impulso duradero de mantenerse.
El camino recto es el reconocimiento de la sabi-
duria, de los limites cosmicos.

La conciencia ecoldgica es hallar una estructura .
de hermosura viable y sensible
que lo abarca todo.




Restructuracion productiva y reorganizacion social
(Tercer coloquio de Jalapa)

Centro de Andlisis del Trabajo (CAT), UAM-1, UAM-X
UAM-A, Centro de Investigaciones Histéricas (UV), Fa-
cultad de Sociologfa (UV), Facultad de Economia (Uv),
CIESAS {Golfo), Instituto de Investigaciones Econémicas
(UNAM), Instituto de Investigaciones Sociales (UNAM),
Faculiad de Economia (UNAM), Facultad de Ciencias Po-
liticas y Sociales (UNAM), Red Nacional de Informaci6n
sobre Maquiladoras, Red Nacional de Investigacién Urba-
na, Centro de Estudios de Poblacién (UAH), Mujeres en
Accidn Sindical, CEMOS, Departamento de Trabajo Social
{UAT), CES (Colegio de México), DEAS (INAH), Direc-
cién de Estudios Histéricos (INAH), ENAH, ENAH
(Chih.), CIESAS, UPN, Centro de Investigaciones en Cien-
cias Econémico Administrativas (UAEM), COLEF, CIR-U
de Yucatdn, Escuela de Economia (UAP), Escuela de So-
ciologia (UAQ), Escuela de Economia (UAZ), Colegio de
Sonora, Instituto de Investigaciones Sociales (U de G),
Departamento de Sociologia (UA de AC), Red de Informa-
cion frente al Tratado de Libre Comercio, Seminario Per-
manente de Estudios Chicanos y de Fronteras (DEAS-
INAH), Centro de Estudios de Fronteras y Chicanos A.C.,
Divisién de Estudios de Posgrado (FE, UNAM), Red Fran-
co-Latinoamericana: Trabajo y Tecnologia, Colegio de
Puebla, DIAU-ICUAP.

Frente Auténtico del Trabajo, SITUAM, STUNAM,
Sindicato del Baacomext, Sindicato del IMP, Sindicato
Nacional de Trabajadores de Telecomunicaciones de Mé-
xico, Sindicato Mexicano de Electricistas, Planilla Roji-
negra del Sindicato del IMSS.

Revistas: Trabajo, E! Cotidiano, Problemas del Desa-
rrollo, Investigacién Econdmica, Estudios Sociolégicos,
Ciudades, Critica.

Las instituciones firmantes convocan al tercer coloquio
de Jalapa que se realizard en la Universidad Veracruzana
del 7 al 10 de octubre de 1992,

Temario:

1. Restructuracién y economia

2. Restructuracién y trabajo

3. Restructuracién y problemas urbanos

4. Restructuracién y modernizacion educativa,

5. Proyectos y respuestas sociales, polmcas y culturales
frente a la restructuracidn.

6. Restructuracién y medio ambiente

Los mteresados en presentar ponencias deberdn enviar-

las antes del 19 de septiembre de 1992 a Enrique de la Garza

Toledo, Maestria en sociologia del trabajo, Universidad
Auténoma Metropolitana Iztapalapa, Apartado postal 55-
536, 09340, México, D. F., 0 a Leopoldo Alafita, Centro de
Investigaciones Histéricas, Francisco Moreno y esquina
Ezequiel Alatriste, Apartado postal 369, Jalapa, Veracruz
(tel. 529-67).
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