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El catolicismo integrista en la sociedad zamorana:
(haciaun nuevo tipo de corporativismo?

Miguel J. Herndndez Madrid*

Desde el inicio del gobierno pontificio de Juan Pablo II su politica se caracterizé
por reconquistar la orientacién de la cultura en el mundo a partir de una Iglesia
fuertemente enraizada en la tradicién. El proyecto papal surgi6 en circunstancias
de crisis para la institucion catdlica, de cambios en el orden mundial y de nuevos
desafios seculares producto de la ofensiva neoliberal.

De acuerdo con este proyecto la Gnica manera de resistir las presiones del mundo
y llevarlo a Ia salvaci6n es con una Iglesia fuerte, organizada, eficiente y capaz de
penctracién en la sociedad.’

Algunos observadores de la politica vaticana identifican constantes indicadores de
integrismo en la ideologia y en las acciones del proyecto pontificio. En términos
ideoldgicos se vuelve a evidenciar el viejo principio de que la Iglesia est4 por encima
de los Estados, €l “modernismo” es un peligro a combatir, y ia finica manera de hacer
eficiente la misién de la Iglesia en el mundo es a través de organlzacu)nes autoritarias
que confieren todo el poder de decisién y guia a las j jerarqmas

Debido a la trascendencia que ticne esta posicién para la definicién del magisterio
eclesidstico y del Cédigo de Derecho Candnico que rigen la vida institucional y segiar
de los creyentes catdlicos en un pais como México, es importante preguntarse si la
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actual politica de la Iglesia catdlica es una version
contemporinea del integrismo decimondnico implan-
tado por el papa Pio IX, o es mds bien una nueva forma
de dominacién neocorporativista que nada tiene que
ver con las formas institucionsles de patrimonialismo
en las que se gestd el integrismo catSlico. Para respon-
der esta pregunta se analizardn las caracteristicas de la
doctrina integrista y algunas de sus objetivaciones
histéricas mds significativas, con el fin de contrastar
con un estudio de caso (la trayectoria de los gobiernos
episcopales en la didcesis de Zamora, Michoacidn) las
expresiones y mudanzas del integrismo ante Jos proce-
sos de secularizacién de la sociedad, que pudieran
sugerir algunas hipétesis para la interpretacién del
fendmeno en cuestién.

EL INTEGRISMO: DOCTRINA Y PRACTICA POLITICA
DEL CATOLICISMO INTRANSIGENTE

Todas las religiones dominantes en el panorama -

mundial contemporineo tienen sus expresiones ex-

tremistas, por no decir totalitarias, en lo gue se-

refiere al vinculo que establecen entre la dimensién
sagrada y la profana. El f\mdamemhsmo islimico
y el neofundamentalismo evangélico* que predican
algunas iglesias protestanics en Estados Unidos son
los ejemplos mis ilustrativos de esta tendencia.” Sin
embargo, antes del régimen del Ayatollah Khomei-
ni, el mundo occidental habia vivido la época del
integrismo catdlico que compartié muchos Tasgos
autoritarios de los fundamentalismos, y en visperas
de concluir el primer milenio vuelven a manifestarse
bajo nuevas formas.

Las raices del integrismo catdlico se deben buscar
en el Syllabus de Pio IX, expedido por €l en 1864 como
parte de su enciclica Quanta Cura.® Recordemos que

en esta enciclica se condena al liberalismo europeo, al
pensamiento “cientifico positivista” y a los regimenes
politicos parlamentarios que supeditan a la Iglesia bajo
su dominio. Con el Syllabus se reafirma Ia imposibili-
dad de reconciliacién de la Iglesia catélica con la
sociedad moderna, en la medida en que se excluyea la
rclxgdnyahlgimﬁe!awdapﬂbh@ Sibien el punto
de partida de los integrismos catblicos comparti6 el
rechazo a la moderanidad politica y social, sus expre-
siones histdricas pamculares en pamdos movnmwntos
e ideologfas no siguicron los mismos rumbos,” como
veremos més adelante en el caso zamorano.

Aunque el término integrismo ha servido para ca-
lificar peyorativamente a estos fen6menos extremis-
tas, lo que importa rescatar de sus miltiples vsos es su
contenido analitico para comprender ¢l concepto de re-
lacién entre individuo y sociedad postulado por su cuerpo
doctrinario, asi como sus potenciales aplicaciones para
definir estrategias de accidn que muchas veces pueden
ser fielgs seguidoras de la doctrina integrista aunque su
imagen piiblica mauestre una postura contraria.

La premisa fundamental de} catolicismo integrista
sostiene que el cristianismo es una concepcion global
y unitaria del mundo, no sélo porque reafirma su.
integridad doctrinal, sino porque constituye un sistema
de vida y de pensamiento aplicable a todas las necesi-
dades de la sociedad. Asi, para el mtegnsmo no existen
varias morales humanas vilidas ni tampoco f6rmulas.
de vida posibles en sociedad, acordes con la justicia,
el orden y la verdad; la (inica posible es la que deduce
su orden del catolicismo, no por inspiracion sino por
emanacién, de tal manera que la doctrina social cris-
tiana contiene en si el modelo de sociedad ideal.

Si bien esta premisa se sostuvo de manera belige-
rante con Pio IX, los siguientes pontifices tuvieron que
aceptar el hecho de Ia secularizacién en todas las
esferas de la realidad politica y social hasta el punto de
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reconsiderar sus relaciones conciliatorias con el Esta-
do, sin abandonar su misién restauradora del orden
social cristiano en un mundo secularizado.

El proyecto de restauracién emprendido por la
Iglesia catélica a fines del siglo XIX y principios del
XX se enfocd a recuperar en los seminarios, escuelas
catdlicas y pastoral familiar una rigida disciplina de
pensamiento y conducta moral, inspirados en la tradi-
cién tomista; se establecieron también las bases para
nuevas relaciones entre la Iglesia y el Estado a través
de concordatos; y finalmente, se crearon grupos de
accidn social con los laicos para sensibilizarlos y. ot-
ganizarlos en torno a las necesidades de la época.

La enciclica® Rerum Novarum (1891) es el mejor
ejemplo de doctrina del catolicismo integral, en la cual
la Iglesia se apoya para establecer una estrategia de
alianza y reconquista espiritual con la burguesia para
impedir el avance de doctrinas més peligrosas como el
anarquismo, o el socialismo, que a la larga constituian
una amenaza mds seria. El siguiente pdrrafo de la
enciclica citada ilustra con precisi6n esta postura:

Pues, destruidos en el pasado siglo los antiguos gremios de
obreros, y no habiéndoseles dado en su lugar defensa nin-
guna, por haberse apartado Jas instituciones y leyes plblicas
de 1a Religi6n de nuestros padres, poco a poco ha sucedido
hallarse los obreros entregados, solos e indefensos, por la
condicién de los tiempos, a la inhumanidad de sus amos y
ala desenfrenada codicia de la competencia. [...] Para reme-
dio de este mal, los socialistas, después de excitar en los
pobres el odio a los ricos, pretenden que es preciso acabar
con la propiedad privada y sustituirla con la colectiva [...]
Pero muy lejos est4 este procedimiento de poder dirimir la
cuestifn, antes bien perjudica a los obreros mismos: y es
ademds grandemente injusto, porque derriba el derecho de
los que legitimamente poseen, altera la incumbencia y de-
beres del Estado e introduce una completa confusién en el
orden social.”

Entre 1914 y 1926, Antonio Gramsci observé con
agudeza critica el desarrollo del catolicismo en Italia
y analizé a profundidad la organizacién politica de 1a’
religion institucionalizada. Algunas de sus conclusio-
nes al respecto, de esta primera época de su pensamien-
to, nos pueden proporcionar un perfil més cercano de
la praxis del catolicismo integrista en Italia; sin olvidar
que la experiencia politica de dicha doctrina en este
periodo coyuntural (son afios en los que surgieron
1egimenes politicos tan dispares como el socialismo en
Rusia y el fascismo en Italia) fue de vital importancia

- para su proyeccion al resto de las naciones catélicas y

especialmente a México.

Gramsci considera a la religién como un modelo
negativo de sociedad. A diferencia de Marx y de sus
seguidores que la definieron como falsa conciencia de
la realidad, Gramsci considera que a partir de ella los
hombres constrl‘x)yen una visién del mundo que deter-
mina su praxis.” Asi, si bien la religién es un modelo
negativo para la filosoffa de la praxis, no deja de ser
modelo por la parte de verdad y eficacia histérica que
ha demostrado a lo largo de siglos; su negatividad
reside en los contenidos que defiende y en su funcién
de bloqueo para la formacién de una conciencia nacio-
nal entre el proletariado.™

A partir de 1919 Gramsci analiz6 con mayor deta-
lie las organizaciones politicas del catolicismo. Las
caracteristicas que distingue en su comportamiento y
estructura se pueden resumir en los siguientes puntos:

1. El antagonismo entre la Iglesia catflica y el
Estado liberal italiano obligé a la primera a definir una
doble esirategia para contener el avance del liberalis-
mo y del socialismo y para reconquistar su hegemonia
en la sociedad civil. S¢ trataba, por una parte, de
penetrar en la sociedad mediante la organizacién de
grupos laicos, sindicatos, cajas de ahorro y cooperati-
vas; ademds de combinar las actividades de orientacion
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politica entre los feligreses con la predicacién de los
valores de justicia y libertad estipulados en la doctrina
social catdlica. E] otro aspecto de la estrategia fue la
conquista de posiciones politicas en el parlamento a
través del partido catélico y orgamismos filiales; que
establecian alianzas con fuerzas sociales de gran co-
bertura como los campesinos italianos.

2. Pero a pesar de su eficiencia proselitista, la
Iglesia catGlica no era una estructura homogénea, ni
como institucion estaba libre de procesos de seculari-
Zacion internos. Sobre el primer aspecto Gramsci dife-
renci6 inlereses encontrados entre grapos que defen-
dian posiciones modernistas, integristas y de otro tipo
(entre ellas las socialistas); ademds de las discrepan-
cias de clase enire las jerarquias y las bases sociales de
religiosos o laicos.”

En cuanto a la secalarizacidn de ia Igiesia, Gramsci
identific6 dos procesos que afectaban directamente a la
instituciée. El primero, de tipo externo, lo constituia ¢l
desarrollo del capitalismo industrial y su consecuente
efecto destructor de los mitos sobre la familia, la religion
y la saciedad tradicional, ademdés de obligar a la Iglesia
atomarposménmhlucbadech&ﬂsegundo
proceso, interno, consistia en la luseramizacion del
catolicismo, en la medida que se organizaba politica y
socialmente,

“se laiciza, renuncia a su upiversalidad pats treasformarse
en voluatad préctica de un particular grupoburgués™; de este
modo, deje de infundir sus valores en toda la vida colectiva
y peisanal y hace dependersu futurode 1a fortune gue tengan
sus grupos sociales, polfticos y econdmicos para dar bienes-
tar terrenal 8 las masas, a las que antes s6lo se les prometia
1a Ciudad de Dios.”

La lectura politica del hecho religioso desde la
perspectiva gramsciana sugiere matices importantes

tanto en las précticas politicas como. en ios intereses
sociales de los catélicos integristas; la doctrina inte-
grista puede analizarse como ¢} cuerpo idealégico que
oricnta la definicién de estrategias para cosiservar,
reconquistar y/o compartir una posicién hegeménica
en el 4mbito de 1a sociedad civil frente a ua poderoso
adversario: el Estado liberal.

A continuacién se retomardn estas sugerencias
para descubrir algunos rasgos significativos de los
momentos en que ¢l integrismo catélico zamorano se
ha expresado de diferentes maneras ante el avance de
la secularizacién y dominaciéa del Estado. Se pondra
atencién en los gobiernos de aquellos obispos que
reunieron en su persona la funcién institucional y el
liderazgo social y politico de una sociedad que se ha
calificado de “levitica”.

CUATRO MOMENTOS
DEL CATOLICISMO INTEGRISTA ZAMORANO

Primer momento: los obispados de De la PeRa
(1864-1877) y Cdzarez (1878-1909)

El ebtspado de Zamora se erigi6 en 1864 (en el
mismo afio en que se expidié el Syllabus) a partir del
interés que el propio Pio IX manifest6 por apoyar a
los sacerdotes catélicos zamoranos que se habian
distinguido Por su resxstenc:a a los embates del
liberalis; El primer obispo de Zamora, José
Antonio de Ia Pefia Navarro se caracterizé por su
politica reformista, esto es, por la restauracion de la
tradicion couservadora catdlica deatro de la institu-
cién eclesidstica y de la sociedad civil. El orden
cristiano de la vida nunca estuvo tan presente en la
sociedad zamorana como con los obispos De la Pefia
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y Cézarez. No sélo se fundaron instituciones de tipc
devocional, sino que el principal trabajo de restau-
racién se dirigié a la consolidacién de una cultura
catdlica que permeaba todos los dmbitos de la vida
cotidiana. El seminario mayor fue el punto de parti-
da para formar sacerdotes y obispos para las diécesis
del pais, le siguieron Ja fundacién de 6rdenes reli-
giosas dedicadas exclusivamente a la educaci6n es-
colar, asistencia social (hospitales, asilos) y admi-
nistracion de instituciones.!® Se construyeron
templos, edificios, y con Cdzarez se inicié un ambi-
cioso proyecto de “Ciudad Episcopal” que se aseme-
jaria a las ciudades catedralicias europeas, y en cuyo
centro estaria una majestuosa catedral neogética (la
catedral inconclusa que actualmente se convirtié en
el santuario de Guadalupe), en torpo a la cual se
distribuiria el trazo urbano, respetando siempre las
dreas de cultivo.®

El hecho que interesa destacar de este primer mo-
mento, es que si bien el integrismo catélico se expresd
de una manera nitida en la arena cultural y moral, en
ningin momento se convirtié en una prictica politica

que enfrentara directamente al Estado. Luis Gonzilez
indica que durante el gobierno del obispo De la Pefia
hubo algunos conflictos entre catdlicos y liberales que
pudieron haber desatado la violencia en Zamora; lo
interesante del caso fue que si bien “El severo obispo
pudo, de haberlo querido, causarle dolores de cabeza
a la autoridad civil... prefirié ganar terreno en otros
campos que no readquirir el perdido en la politica™.”
Lo mismo sucedié con Cizarez, aunque es necesario
aclarar que su prelatura gobern6 en los tiempos de la

paz porfiriana.

Segundo momento: el obispado de M%nuel
Fulcheriy Pietra Santa (1922-1946)"

Entre 1910y 1922 Zamora vivid la coamocion de ta
secularizacién en su propia casa. Mds que la revolu-
cién o la subversién de los campesinos que reclama-
ban tierra, el hecho que marcé un parteaguas en la
hegemonia catdlica fue 1a ocupacién de Zamora por
las tropas del general Amaro, la incautacién de bie-
nes al clero y la instauracién de un gobierno civil
fortalecido directamente por el centro. Los tiempos
en que la fuerza del clero podia supeditar a la auto-
ridad civil habian terminado, ahera habia un campo
de competencia y enfrentamiento aunque no por ello
termind el “tiempo de las sotanas”.

El obispo Fuicheri fue un personaje singular en
este periodo de abierta tension entre ¢l Estado y la
Iglesia. Recuperd y adecud a las circunstancias la
doctrina del integrismo catdlico en su versién social
postulada por la Rerum Novarum, sirvi6 como media-
dor en las negociaciones que pusieron fin a 1a guerra
cristera (“Los arreglos™ de 1929) y fortalecié a las
organizaciones laicas para bloquear y en muchos casos
detener el avance del “socialismo cardenista” (segiin
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la concepcion de los catblicos) en el terreno de la
educacion.

Fulcheri divulgd la versién magisterial de la Igle-
sia que después de 1929 buscaba conciliar sus intereses
con los del Estado en una situacién de concordato. Su
carta pastoral sobre “Los catdlicos y la sociedad civil”
(21/febreral193ﬂ),19 no sblo revela con claridad esta
postura, sino que represeata la posicion oficial del
Episcopado en el nivel nacional y del Vaticano en el
internacional.

Dios dividio ¢l gobiemo del génerc humano en dos potes-
tades, a saber, la eclesisstica y ]a civil; debiendo estar 1a una
al frente de las cosas divines, 1a otra al freate de las hurpanas.
Ambras son supremas en su género; ambas esiin contenidas
dentro de lfmites determinados, tanto por su naturaleza,
CUABO POT SU causa préximas. [...] Por Jo tanto lo que esen
las cosas humanas de cualquier manera sagrado, todolo que
pertencce a la salud de las almas y al culto de Dios [...] ests
‘bajo el poder y arbitrio de 1a Iglesia, las'demds cosas, que
abraza el género civil y politico, es de razdn que estén sujetas
a la.autoridad civil, puesto quemandé}esumsm daral César
- 10 que es del César y a Dios lo que es de Dios.?

A Fulcheri se le atribuye el impulso de la organi-
zacmn de la Accién Catdlica en la didcesis de Zamo-
*! Para el Vaticano fue una manera de restaurar la
func&_én cenizalista del sacerdote en surelacién con los
laicos, ademés de sentar las bases pata una pastoral
social sin precedente que determind la praxis politica
de los catdlicos fuera del 4rea de influencia de los
partidog polim;os >En el origen de la Accidn Catélica
encontramos gran parte de los principios integristas,
pero su funcién politica y social fue diferente en Halia
y en México. De acuerdo con la tesis de Servando
Ortoll, ia ACM cumpli6 una funcion de control sobre
los disidentes catélicos que 1o se sometieron por com-
pleto a “los arreglos™ de 1929, y de cooptacién de las

organizaciones que tuvwron una participacidén activa
en la guerra cristera.” Ea los hechos, la ACM durante
el obispado de Fuicheri desempeii6 un papel importan-
te para movilizar a los catdlicos en contra de la educa-
cidn socialista en Michoacidn, la defensa de los valores
morales en la familia y la libertad religiosa.”*

Tercer momenio: los obispados en el periodo
del Modus Vivendi (1940-1970)

Luis Gonzélez escribe que en 1930 “Otro Manuel,
apellidado Avila Camacho, comenzaba a hacerle
sombra a Manuel Fulcheri”;” v al parecer esta apre-
ciacién se refiere al papel que en ese entonces de-
sempedi6 el general Avila Camacho pars indultar a -
las fuerzas de la cristiada que habjan depuesto las
armas. El hecho es interesante por la presencia que,
diez afios después, tuvo Avila Camacho como pre-
sidente de la Repiiblica en el ambiente religioso
zamorano. Su gobierno se inici6é con un liamado a la
unidad nacional y su politica de reconciliacion

Es el de la aceptacion y asimilacién de Jas tradiciones que
los gobiernos revolucionarios anteriores habian condenado
como remansntes del antiguo régimen. En 1o que respecta a
la Iglesia el simbolo de la reconciliacién fue la declaracnén
piblica de fe catélica que hizo el presidente electo...
noviembre de 1940

A partir de 1940 y los siguientes30 aiios no existen
evidencias de conflictos entre la Iglesia zamorana y el -
Estado. El nuevo tono que se expusc en las cartas
pastorales de los obispos fue el de colaboracion con
las autoridades civiles, gjercicio de los deberes civicos
(en los momentos de elecciones) y la defensade lafe
en contra de los comunistas y protestantes. :
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Los obispados de José Anaya y Diez de Bonilla
(1947-1967), y José Zalazar (1967-1970) se caracteri-
zaron por su rigidez moral en las costumbres, la cen-
tralizacion del poder pastoral que no dejé campo de
accion a los laicos y la recreacién de un conservadu-
rismo que dificilmente podria llamarse integrista, se-
gin la acepcién combativa y politizada que tuviera a
finales del XIX y primeros 30 afios del siglo XX.

A diferencia del obispado de Cizarez en el que la
Iglesia mantenia su hegemonia social y cultural bajo el
régimen porfirista, los de este periodo pudieron desa-
rrollar sus actividades devocionales, pastorales y edu-
cativas, pero en una sitvacién de control por un Estado
al que la Iglesia legitimaba con el apoyo de sus jerar-
quias, la desmovilizacién de los catélicos y la repro-
duccidn de los valores civicos nacionales (valores pa-
trios).

Cuarto momento: los obispados
en tiempos de crisis (1970-199...7)

El Concilio Vaticano II (1962) tuvo una repercusion
importante en la Iglesia catdlica mexicana, por la
apertura de nuevas lineas teolégicas, de compromiso
social, ecuméncias y pastorales.” Para el obispo
Ayala de Zamora fue un signo de desestabilidad en
la religién por sus implicaciones heterodoxas en la
doctrina cristiana. Hubo que llegar a los setenta para
evidenciar los signos de cambio tan temidos a los
prelados conservadores.

En diciembre de 1974 inici6 su periodo de gobier-
no el actual obispo de Zamora, Mons. José Esaiil
Robles, desde septiembre de ese afio se manifestaron
voces disidentes al interior de la didcesis que luchaban
por democratizar el aparato eclesiastico. El punto de
discusion en ese momento fue la participacion de los

sacerdotes para clegir a los candidatos que pudieran
ocupar el cargo de obispo en Zamora.” Desde luego
ninguna de esas voces fue escuchada, pues es sabido
que la designacién de obispos y cualquier otra autori-
dad eclesiastica es facultad de las jerarquias y por lo
tanto nunca ha existido la instancia de decisién demo-
critica al interior de la institucién. Pero después de 1a
designacién del obispo se continué con otras formas
de presién por parie de prelados y laicos: se exigié la
participacién del seglar en la labor pastoral, la renova-
cion de los esquemas autoritarios que regian a las
asociaciones seglares de las diGeesis (Accitn Catélica,
Movimiento Familiar Cristiano), el compromiso poli-
tico de los catdlicos. Los portavoces de estas discusio-
nes citaban textos de los tedlogos de l1a liberacién, pero
ignoramos cudl fue la verdadera influencia y conoci-
miento de esta corriente en el dmbito zamorano. Lo
cierto es que la Mitra se vio obligada a declarar en un
peri6dico de cobertura nacional que “La Iglesia no es
ni seri nunca democritica, aunque esto agudice las
crisis de autoridad y obediencia entre sacerdotes y
ficles”, en la declaracién se decia también que “Jesu-
cristo no fundé la Iglesia como una institucién demo-
critica, sino jerdrquica... la jerarquia no debe confun-
dirse con la dictadura... en cuestiones de fe y de moral,
la verdad no se hace por mayorias ni a base de ‘levantar
el dedo™.” Lo que sucedié en Zamora no fue exclusi-
vo de esta didcesis, en ¢l panorama nacional se puede
constatar la emergencia de grupos reivindicativos al
interior de la Iglesia catdlica a partir del periodo 1959-
1968, y posteriormente con ¢l impacto del CELAM en
Medellin (1968); pero también es significativa la pro-
liferacién de la contraofensiva derechista, la restaura-
cién autoritaria de la jerarquia (CELAM en Puebla,
1979) y ¢l ensayo de nuevas formas de cooptacién y
represion ideoldgica contra estos grupos por parte de
la institucién.*’
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En 1983 se promulgd la nueva version del Derecho
candnico que sirve como referencia para las reformas
que el aparato de gobierno eclesidstico implement6 en
la didcesis de Zamora. Si bien no se cuenta con un
estudio que documente el proceso de estas reformas,
es posible identificar algunas caracteristicas sobresa-
lientes. Una de ellas es que en la institucién diocesana
se aplicd con rigor la disciplina de respeto incondicio-
nal a la autoridad clerical cuya cabeza es el obispo.
Sacerdotes y seglares fueron reintegrados a esta poli-
tica mediante la definicién de una pastoral que no
dejaba dudas sobre c6mo se deberia recuperar la ima-
gen de autoridad sacerdota). Tres afios le llevd a las
autoridades zamoranas preparar el sinodo que se cele-
bré en enero de 1987, para producir un plan diocesano
pastoral en el que se asentd el proy. s?olltnoo y social
de la institucién eclesistica regional.

Si en el interior de la institucién se recuperd la
centralizacion del poder jerdrquico, en el exterior, esto
es, én la relacion de la Iglesia con la sociedad civil y
¢l Estado, su politica fue de apoyo a los procesos
democriticos, en especial a los relacionados con la
eleccién de autoridades. La emision de cartas pastora-
{es, mensajes de los obispos de ia regién Don Vasco,”

y comumcados personales de sacerdotes que tratan el
tema de las elecciones y el respeto al veto del ciuda-
dano, fueron constantes durante los comicios electora-
les. Los mensajes eclesidsticos respetaron siempre la
limitacién constitucional de “no participar en politica”
y por ello el tono de su discurso fue de orientacion
pastoral al ciudadano catélico para informarle de sus
derechos e invitarlo a ejercerlos; se reprobaba el abs-
tencionismo y se apelaba a los valores cristianos para
discernir quién era ¢l mejor candidato en las contiendas
locales. Otro tipo de intervenciones piiblicas por parte
de laIglesia fue para defender la libertad de educacién,
protestar contra el control de la natalidad y reivindicar

el derecho sagrado de la familia a decidir sobre su
concepcioén y educacion moral.

CONCLUSIONES

(Sigue siendo integrista la Iglesia cat6lica? Las res-
puestas a esta pregunta son materia de debate por las
dudas y matices que encontramos en fos argumentos
de quienes han dado una respuesta afirmativa. En el
caso de Ja Iglesia zamorana los recientes trabajos de
Tapia sostienen la hip6tesis de que ta cultura catéli-
ca integrista no s6lo persiste en la sociedad sino que
se ha constituido en una estrategia global de reaco-
modo de la Iglesia en el mundo moderno para refor-
zar su estructura organizacional, la homogeneidad
ideolégica en su interior y la re-cristianizacion de
los sistemas de valores y simbolos de su entorno
social.” Para este autor

El absoiutismo del sistema de dominio del catalicismo
intransigente... es el responsable ideolégico, por lo tanto,
politico, de las tensiones que ban marcado las relaciones
entre la Iglesia cat6lica y el Estado Liberal Mexicano desde
1857; su versién conciliarmente actuslizada, el aggiorna-
mento, corresponde a la estrategia global de reacomodacién
de la Iglesia en el mundo contemporineo como Gltimo
avatar de su sistema de dominio.™

La persistencia del integrismo se dirige principal-
mente a sus bases de apoyo, porque es en ellas donde
la Iglesia encuentra la fuerza que le garantiza su propia
reproduccién como institucién dominante en ¢l campo
religioso.

Habria que preguntarnos a la luz de los argumentos
citados si el integrismo como ideologia (en su acepcion
mds ampiia: como visién del mundo) es suficiente para.
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definir una practica monista de la Iglesia; y todavia
mis, si el “integrismo”™ como praxis es un hecho que
nos permitiria comprender las caracteristicas de la
Iglesia catSlica como sistema de dominacion.

Adelanto una respuesta negativa apoyado en la
experiencia de la Iglesia zamorana, pues los hechos
muestran que e} integrismo reviste diversos significa-
dos y objetivaciones en la prictica pastoral y politica
de la institucion éclesidstica. Habria que diferenciar el
significado doctrinario del integrismo (¢} derivado del
Syllabus) de sus acepciones ideoldgicas, definidas és-
tas en las circunstancias de enfrentamiento o alianza
politica de la Iglesia con e} Estado u otras fuerzas
sociales. Este aspecto es necesario considerarlo para
matizar el “absolutismo” y la “intransigencia” del in-
tegrismo; tampoco olvidemos que la pastoral es una
forma de predicar ¢l magisterio de la Iglesia en forma
asequible y actualizada, bajo diversas modalidades. Si
comparamos los lineamientos pastorales que Fulcheri
divulgé en el momento de “los arreglos” con los pre-
dicados en el periodo presidencial de Lizaro Cirdenas,
encontraremos diferencias en la aplicacién de Ia doc-
trina integrista; lo mismo sucederfa si comparamos el
periodo de Fulcheri con el de otros obispos.

El trabajo de Diaz-Salazar sobre Gramsci ha
contribuido a esclarecer el sentido de su anilisis
sobre la ideologia religiosa; la relacion entre ideolo-
gia y praxis no es mecinica ni vertical, si bien la
ideologia contiene elementos que estructuran una
visién del mundo, esta visién se pone a prueba en la
praxis para legitimarla, corregirla o transformarla.
Bajo esta Optica, el integrismo puede convertirse en
materia prima de transformacién cuando pasa del
estadio doctrinario al terreno de la praxis politica, y
la ortodoxia o heterodoxia de su aplicacion depende-
14 de los intereses de clase de sus protagonistas en
una situacién determinada.

Er todo caso, ila doctrina del integrismo ¥ su con-
cepto de la Iglesia como sociedad perfecta tiene mds
caracteristicas de ufopia que de dispositivo de control
o estrategia politica. De acuerdo con la propuesta de
Zemelman la utopia tiene una funcién politica para
construir opciones, es recuperable en proyectos que
pretenden construir el futuro, en térmmos de una reali-
dad posible de vivirse como experiencia.’

Hasta aqui las reflexiones criticas no proponen
alternativas para comprender el fenémeno del integris-
mo catdlico en un contexto mis amplio. A manera de
hipétesis se propone que una categoria que permitiria
entender la dindmica de dominaci6n de la Iglesia caté-
lica a raiz de sus manifestaciones integristas —pero no
s6lo de ellas— es ia de corporativimo que, de acuerdo
con el tipo construido por Schmitter,® es definido
COmOo:

Un sistema de representacién de intereses en que las unida-
des coustitutivas estin organizadas en un nfimero limitado
de categorfas singulares, obligatorias, no competitivas, je-
rdrguicamente ordenadas y funcionalmente diferenciadas,
reconocidas o autorizadas (si no creadas) por ¢l Estado, y a
las que se ha concedide un deliberado monopolio repre-
sentativo dentro de sus respectivas categorias a cambio de
observar ciertos controles sobre la seleccién de sus dirigen-
tes y la articulacién de sus demandas y apoyos.”’

El autor de este concepto aclara que como cons-
truccién heuristica y 1égico-analitica, las relaciones
hipotéticas que postula no se reproducen perfectamen-
te en un sistema empirico existente; pero sirve para
describir ¢l comportamiento de ciertos sistemas politi-
cos. Ahora bien, la dificuliad que reviste para aplicarlo
al sistema eclesidstico mexicano es que este concepto
estd disefiado para analizar las relaciones repre-
sentativas entre asociaciones y el Estado, en donde la
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Iglesia seria tratada, en todo caso, como una posible
asociacién.

La cuestién por resolver es si la Iglesia puede
definirse en términos hipotéticos como un sistema
representativo de intereses que articula en su seno las
relaciones propuestas en el concepto de Schmitter. Si
dejamos fuera las consideraciones :deolég:cas y doc-
trinarias que eraplea la Iglesia para definirse a simisina
(por-ejemplo, el de “sociedad perfecta™ segin el pos-
tulado integrista), y analizamos sus procesos de insti-
tucionalizacién es posible precisar algunos rasgos bi-
sicos de corporativismo. Veamos cudles son éstos:

1. Atendiendo a la observacién de Gramsci acerca
de la secularizacién interna de la organizacién ecle-
sidstica (su “luteranizacién” o “laicizacién”), el caso
de la Iglesia zamorana puede servir como ejemplo para
apreciar la constitucién de un cuadro administrativo
burocritico que paulatinamente va dependiendo me-
nos de la voluntad de la personalidad del obispo y mis
de los reglamentos y estatutos internos. Los obispos
De la Peiia y Cizarez pueden verse como los grandes
modernizadores de la Iglesia si atendemos a su proli-
fica labor de institucionalizacion del clero zamorano.
Fulcheri puede considerarse por igual, en la medida
en que organizd y fortalecié asociaciones de laicos,
cooperativas y otro tipo de orgamismos con fines
mutualistas.

De acuerdo con los tipos de dominacién weberia-
nos, los anteriores ejemplos sugieren la convivencia de
un sistema de dominacién patrimonial con otro de tipo
burocritico. El patrimonialismo se expresa en la auto-
ridad del prelado, en la wradicién que lo legitima y
permite ser intermediario entre lo sagrado y lo profano,
en su capacidad para no rebasar los limites de esa
tradicién que lo define como servidor de Dios para
impedir su incursion en el terreno del poder para im-
poner ia voluntad personal a otros.*

Pero también en el sistema eclesidstico encontra-
mos una dimensién instrumental racional que no es
explicita como valor, dada la concepcitn “holistica™ y

“jerdrquica” de sociedad, preconizada por la Iglesia,
para oponerse al concepto de 1nd1v1duahsmo e

=“jgualdad” sostenido por el liberalismo.” A pesar de
ello, estd presente en los aparatos administrativos de Ia
Iglesia, es eficiente para acumular y reproducir capital,
sirve como criterio para especular y realizar empresas
financieras.

Weber considera prioritaria la presencia de cua-
dros administrativos para estructurar cualquier tipo de
dominaci6n legitima, pero en el caso de la dominacién
burocratica, es la profesionalizacién del cuadro admi-
njstrativo la que define su rasgo prioritario. Volviendo
al ejemplo zamorano, existen datos que atestiguan la
profesmnahzacmn de los cuadros administrativos de la
Iglesia desde principios de siglo. Protocolos notariales
e inventarios de las propiedades incautadas al clero
durante ia ocupacién militar de la ciudad en 1914,
demuestran Ja presencia de sacerdotes empresarios,
propietarios de bienes inmuebles, administradores de
fincas urbanas y rurales.

En sintesis, se propone como hipotesis que ia Igle-
sia catdlica en su dimensi6n institucional combina dos
tipos de dominicacifn (patrimonial y burocrético-ad-
ministrativa) que le confieren su caracteristica de aso-
ciacién, si por ello enteademos de acuerdo con Weber,
una relacién social con una regulacion limitadora hacia
afuera cuando el mantenimiento de un orden esti ga-
rantizado por la conducta de un dmgente y, eventual-
mente un cuadro administrativo."!

2. ;Se podria entonces afitmar que dentro de la
Iglesia catdlica existen grupos de interés? Si, siempre
que s¢ considere como grupos de interés a las asocia-
ciones creadas, organizadas y ordepadas jerarquica-
mente por un aparato de gobierno central (el Vaticano
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en primer lugar, los obispados en segundo). El ordena-
miento de estas unidades no depende de la voluntad de
los jerarcas sino de una compleja legislacion que esta-
tuye las caracteristicas de cada uno; el Cddigo de
derecho candnico (1985) cumple esta funcién, es la
revisién y actualizacion de la versién promulgada en
1959 por Juan XXIII, quien a su vez habia revisado la
primera promulgacién del Cédigo en 1917. En €l se
legislan actos administrativos, costumbres, jerarguias,
instituciones, funciones, procesos y sanciones.

{Qué tipo de intereses hay entre las diferentes
asociaciones eclesidsticas?, jcémo se representan y
por medio de qué instancias se canalizan hacia las
jerarquias? Faltan estudios que documenten estos as-
pectos, pero por las reacciones que las jerarquias re-
gionales y nacionales han tenido durante los ochenta
ante las demandas de democratizacién del aparato
eclesidstico (los grupos de intereses se convierten en
grupos de presién para demandar politicas plurales en
la Iglesia), e podria sugerir que el corporativismo
eclesidstico tiende a comportarse de acuerdo con las
caracteristicas que Schmitter identifica en el “corpora-
tivismo de Estado”.*

Se trataria entonces de un sistema en el que sus
unidades territoriales (didcesis, parroquias) estdn es-
trechamente subordinadas al poder burocrético y patri-
monial central {el episcopado nacional, los episcopa-
dos regionales); las designaciones de las autoridades
locales no se dan por elecciones sino por las jerarquias;
las autoridades ejecutivas son reclutadas de entre un
circulo estrecho; las organizaciones de seglares (devo-
cionales y pastorales) y sus pricticas en la sociedad
civil deben apegarse estrictamente a los lineamientos
del magisterio eclesial; finalmente, este tipo de corpo-
rativismo no s6lo no acepta la disidencia interna, sino
que reprime, aisla o destierra cualquier intento que
ponga en peligro su proyecto restaurador o cambie su
dinimica corporativa hacia una de tipo plural (el caso
de la teologia de 1a liberacion, las comunidades eclesia-
les de base).

A reserva de ensayar estas sugereacias en el terre-
no de la investigacién empirica, el tipo construido que
se ha esbozado sobre las premisas de Schmitter pro-
pone una interpretacién diferente a la del integrismo,
acerca del comportamiento politico de la Iglesia
catblica contemporinea. No se trata de refutar su
presencia sino de comprender su cardcter de ideologia
o utopia religiosa en un contexto més amplio, que ya
no reiine las caracteristicas patrimonialistas que le
dieron origen. El integrismo se ha sincretizado en un
sistema complejo que compite con el Estado y con
otros sistemas religiosos. Una nota final al respecto es
la necesidad de repensar el fenémeno del corporativis-
mo en otros sistemas religiosos (los protestantismos)
que comparten muchos mas rasgos de miodernizacién
politica cercanos al Estado. A diferencia del catolicis-
mo, no todas las iglesias protestantes tuvieron un con-
flicto abierto con el naciente Estado liberal; en México
el Estado surgido después de 1a Revolucién ha alentado
la introduccion y reproduccion de iglesias protestantes
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para contrarrestar los efectos de la Iglesia catdlica; en fundssmentals: & testitaony of the truth” donde se exponian las
Zamora, como en muchas partes del pais, su prolifica doctrinas fundamentales del cristianisgo. Fate movimiento divi-
dié violentimente 2 grupos de bautisiss, preabiterianos y meto-

expansién es todavia un fenémeno poco estudiado que distas, debido a las inierpretaciones de fales docirinas Y a sus

invita a la reformulacién de preguntas sobre la hege- posiciones en favor o en contra de la modernizacitn (Pike, 1986:
monia del catolicismo, su wtopia integrista y sus dispo- p- 196).
sitivos neocorporativistas. E\l«:ﬂo n:° Enzo Pa: &9:?) t:;a uno de los trabajos compara-
® Syllabus o catéloge de bspmpllamdcma dpoca,
publicado en Rome, de orden del Sumo Powiifice, junto con la
NOTAS enciclica Quanta Cura, del 8 de diciembre de 1864,
¢a eapabiol por la imprenta de Rodeiguez, Guadahjqn,kl 1865,
! Carlos Marln, 1989, p. 43; Carlos Fazio, 1989, pp. 40-43. 7 Segtn Yves Marchasson (1987) fa palabea intogrismo desigos »

2 ftico espafiol nacido a finales def siglo XIX, & rafz
Algunos hechos confirman lo postulado por el discurso: la un partido pol
comutuaéndeio,pmbaenprehﬂmquioobeﬁemalpapa de los postulados del Syllabus. Enniel’onlat}i ) realizé un

(1981); la actualizacién del Cddigo de derecho candnico'y res- documentsdo estudio sobre los i en Princis y
tauracién de las funciones inquisitoriales dela Congregacién Alemania, asi como su infiltracion en orgsnismos segiares como
Vaticana para la Doctrina de Ja Fe para censurar y castigar a los Is Accitn Catblica. De acuerdo con las concivsiones de ambos
te6logos que no siguen los lineamientos oficiales de la Jglesia (el autores, el infegrismo europeo munca coté con ur admero
caso més reciente y censurable de esta pueva versidn del tribunal s:gmﬁcatwo de adherentes, aunque sus dirigentes fueron casi

det Santo Oficio fueron las presiones que ejercié contra Leonardo o Sicmpre miembros de la Elites locales. . \
Boff, sacerdote franciscano y teSlogo brasilefio, después de De acuerdo con la New Catholic Encyclopedia, tasio 1ss encidi-

varios afios de CO80 ¥ censura a sus escritos y labor pastoral entre cas como las cartas pastorsles son la expresion més comin del

la poblacién de su parroquia brasilefa, cofr. Proceso, 13fju- magisterio ordinario del papa y de lo obispos a través del mundo,

lio/1992, pp. 38-45); la snunciada prohibicién del pluralismo que eXpresan $u per se, su autoridad magisterial. Citado en Brian

tealégico, e la reciente Confecencia Episcopal Latinoamericana ~ , Connaughton, 1992, p. 146, nota 11.

(IV CELAM, 1992), por poner en peligro la identidad de la fe; y, 1 Leén XHI, 1967, pp. 10-11.

finaltriente, el anuncio de la participacion activa de la Iglesiaen  ,, Disz-Salazar, ap. cit, p. 26.

la-orientacién de los procesos polfticos, econdmicos y sociales Ibld » P 37.

de 1as sociedades regionales. 2Bn ¢l debate que los partidos italianos realizaron pars decidir si
* El ioma del easayo trat de responder a 10s objetivos ¥ expecta- se pedfa la intervenci6n del papa para detcaer Ia Primera Guerra

tivas del Seminario de Colectivismo e Individualismo del Pro- Mundial, Gramsci objets que s actuscidn de Is Iglesia siempre

grama de Doctorado en Ciencias Sociales (érea de Antéopalogia hﬂﬂudodelladodelospodumu,yporellonopudeconsn-
e Historia, agosto-dicicmixe de 1992), en la medida e que el tuirse en-drbitro de s nueva sociedad internacional: “el Papa se
andlisis del catolicismo integrista nos remite a una concepeién ha vuelto siempre a os soberanos, no a los pueblos, a la autoridad,
religiosa sobre el individuo v la sociedad. El eje orientador sobre sieiipre legitima pard &, Do 8 las muttitudes silenciosas™. Grams-
el cual he realizado 1a lectura de los bechos y sucesos del  , & citado en Diaz-Saluzar, Jbid,, p. 85.

caitlicistio intégrista fue el del pessamiento de Antonio Gramsci Ihd,p 74, cita encomitiada, de Gramsci.

(de acucado cou el andlisis que de € hacen Rafael Disz-Salazar Enlm‘axhﬁanenuémlldldom&ydeellasod:oestahan

(1991) y Pesry Andemon (1981}, entiquecido por aigunas refle- sin ¢ porgue 6s1os estaban desterrados, v otras dos vacantes

oo e e divrn do bl o Dumt (1977, (bl . Ln s e e i o
o Schmitier, Streeck Lehmbeuch (1992) y Weber (1977). a ndela 8 morz estaban en

mmmmﬂgnm mﬂ-mum)-de&udnwnidmuvo desterrados y habfan ocupado cargos dirigentes on diferentes
$U apogeo a principios de la Primera Guerra Mundial, aunque sus instituciones eclesidsticss del pais. Luis Gonzdlez, 1984, pp.

orfgenes datsn de 1910 cuando se publicaron los folletos “The 167-108.
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15 La principsl de estas Grdenes fue la de las “Hermanas de Jos
Pobres y Siervas del Sagrado Corazén™ (HPSSC), cuya principal
causa ha sido la educacién cristiana integral. En 1986 esta orden
tenfa a su cargo 39 escucias en el estado de Michoacén (entre
ellas las npormales para educadoras y de ensefianza superior, y la
escuela de formacién religiosa con sede en Zamora), 30 en el
resto de la Repiblica, tres misiones en Peni y un colegio en
Roma. (Directorio de las HPSSC, 1986).
Rodriguez Zetina, 1952, p. 779.
Gonzélez, op. cit., p. 110." ~
Aunque el obispado de Fulcheri abarca oficialmeate el periodo
de 1922 a 1946, en Zamora es de conocimiento comin que a
partir de 1940 el auxiliar del obispe Salvador Martinez Silva se
hizo cargo de los asuntos administrativos de la di6oesis, en las
1o SOTStANtES ausencias de Fulcheri.
Manuel Fuicheri, 1930. En esta carta de 10 péginas Fulcheri s¢
dirige a su grey para orientarla sobre un problema de conciencia
actual: ;Cuél debe ser la actitud del cristiano respecto de la
sociedad civil? En tomo a esta pregunta el obispo enfatiza que
las respuestas son importantes tanto para el catSlico que debe
saber c6mo vivir sus valores en la sociedad, como pera la socie-
dad civil a quien le importa “saber con precision qué clase de
sibditos tiene en los catlicos™. Apoyado en documentos magis-
teriales Fulcheri reconoce que Dios dividié el gobierno del
género humano en dos potestades: la eclesidstica y la civil;
delimita los campos de accién de cada uno y recomienda al
catdlico que en sus respectivos contextos —contextos de “socie-
dades perfectas™— debe obedecer los designios de sus autorida-
des. En una nota final aclara que la convivencia entre smbos tipos
de sociedades se conviene a través de “concordaios”, mediante
los cuales “La Santa Sede y la suprema Autoridad Civil de upa
nacién convienen en ordenar algdn punto que en alguna forma
o Pericnece a las dos autoridades” (pp. 95-96).
Fulcheri citando al Concilio Plenario Latino Americano, en
Fulcheri, op. cit., pp. 92-93.
ue oficialmente esta asociacién se fundé en diciembre de
1929, Fulcheri no comenz6 a promoveria hasta fines de 1930
segln consta en sus instrucciones pastorales. En su primera
década la ACM se dedicd a fundar grupos, comités y juntas en las
parroquias de todas las didcesis del pais. Accién Catélica Mexi-
2 202, Estatuto general, México, 3a. ed,, 1986.
Gramsci se refiere en varios escritos a la importancia Iﬂﬁa del
militante de la Accién Catélica para controlar y movilizar masas,
otorgar consensos y apoyos, legitimar situaciones, y basta llegar
a desarrollar las funciones de un auténtico partido polftico (Diaz-

16
17
i8

2

Salazar, 1991, p. 100). Enla Italia prefacista el Vaticano cres con
la accién Catélica una organizacién de masas estructurads jerér-
quica y verticalmente, dirigida por la autoridad eclesifstica, la
aristocracia y los grandes propietarios, con la finalidad de movi-
lizar a las masas en la defensa del modelo de sociedsd “perfecta”
proyectada por la Iglesia. En las circunstancias de emergencia
del fascismo, Gramsci preveia ¢l peligro de que tanto el Vaticano
como la Accién Cstblica se inclinaran a favor de las fuerzas
reaccionarias; por eilo consideraba de gran importancia una labor
de convencimiento del militante catélico para dirigir su sccidn
en favor del socialismo.

3 Ortoll, 1992. ,

24 A través de las cartas ¢ instrucciones pastorales, circulares y
llamados del obiapo a su feligresia se puede reconstruir ¢l am-
biente de tensidn entre los cabilicos y el gobierno a propéeito de
1a educaci6n socialista y las restricciones que el gobierno carde-
nista impuso a los sacerdotes, cfr. de Manuel Fulcheri, log si-
guientes documentos publicados en la Revista Eclesidstica de la
Didcesis dv Zamora, *La Iglesia y la Familia™ (2 de marzo de
1933, pp. 37-48%.%Carta Pastoral Colectiva que e Episcopado
Mexicano dirige... aobee la doctrina educativa de 1a Igiesia”
(México, 21 de nov. de 1935, pp. 459-471); “Nuevo ocurso del
Vble. Episcopedo al sc. Presidente de la Repdblica™ [Protesta)
(México, 11 de febrero de 1936, pp. 94-98); “Carta Pastors]
Colectiva sabre loa deberes de los padres de familis en materia
de ensehanzs”, (México, 12 de dic., de 1936, pp. 1-9).

B Gonzélez, op. cit., p. 126.

% Soledad Loacza, 1985, p. 47.

7 Véase Asiss e al., 1981, cap. 1.

% En el Semanario Regional GUIA podemos seguir la discusién
sobre este aspecto en las editoriales que escribieron sacerdotes
locales durante los meses de agosto y septiembre de 1974, en los
que se cuestiond el burocratismo de los sacerdotes en relacién
con su trabajo pastoral, el perfil que deberia teper el nuevo
obispo, la necesidad de participar en su eleccién y la de sus
“glcaldes”, el trato de la alta jerarquia a los sacerdotes rebeldes.

® Excélsior, 20 de julio de 1979, citado por Arizpe, 1989, p. 143.

% Véase Concha Malo ef al., 1986; Ariss ef al., 1981; De Ia Ross,
1979.

3 Sinodo Pastoral de la Dibcesis de Zamora, 1987, Zamors,
Michoacsn. |

321 o obispados de la regién Don Vasco la integran las diécesis de
Zamora, Morelia, Tacimbaro y Apatzingdn.

35 Tapia, 1992a, pp. 434-437; 1992b.

34 Tapia, 1992, 1 de noviembre, p. 6.
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» aneiman, 1989, p. 50.

thkme Schaitter, “Capitulo 1: ;Continda el siglo-del corpora-
” tivistao?” en Schmitter et al., 1992, pp. 15-66.

Idam p. 24,

¥Enh sociologfa comprensiva de Max Weber es muy imiportante

Ia giferencia entie ol conoepio de dominacién y ¢l de poder. El

primero es la pesibilidad de encontrar obediencia a un mandito

de determinade contenido entre prrsonas dadas; la dominacién

puede darse en usa asociacion cuando sus miembros estin some-

tidos a relaciones de dominacién en virtud del orden vigente, Por

el contrario, ef poder significa la probabilidad de imposer la

propia voluntad dentro de una relaci6n socia}, aun contra toda

resistencia y cualquiera que sea el fundamento de ese probabili-
59 488 (Weeber, 1977, p. 43).

“{Qué relacitn hay entre el contraste holismo/individualismo y

el contraste a/figualdad? En el plano 16gico, el holismo
implica la }u’atqufa y ¢l individualismo implica la igualdad, pero
en la realidad ni todas las sociedades holistas acentdan la jerar-
quiz en idénlico grade, ni todas las seciedades jpdividualistas Ja
igualdad™ (Dumont, 1982, p. 14).
Véase Archive Municipal de Zamora, Fincas urbanas interveni-
-das en Zamora, 1914, cimdo por Nelly Sigaut, Catloge del
Dpatrimonio arguitecténico del Bajiv Zamorano. Primera parie,
“ E} Colmich, 1991, p. 34.

Weber, op. cit., p. 39. Entre los tipos de asociacion las hay

auténomas y heterénomas. Ba las primetas el orden interno no
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estd irpuesto por alguien de afuera, sino porsus propios thiem-

bros; en las segundas el dirigente de la asociacidn esté nombrado

por alguien externo. En el caso de la Igiesia catdlica estarfamos
2™ predencia de una asociscién auténoma:

Schmitter, op. cit., pp. 36-37.
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