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(Es la religion judeo-cristiana
responsable de la crisis
ecologica?

Andrés S. Alvarez M. *

0 hay doda que 1a degra-

dacién ambiental consti-

tuye uno de los proble-
mas mds graves que enfrenta
nuestra sociedad moderna. Esta
preocupacién no s¢ limita al 4m-
bito cientifico, sino que abarca a
todos los sectores sociales como
se demostré en Ia Cumbre de la
Tierra, a la cual acudieron mds
de 35 mil personas y se dio cita
¢l mayor nimero de jefes de Es-
tado y de gobierno que recuerde
la historia. En lo que no todos
estdn de acuerdo es en identificar
las causas del deterioro ambien-
tal, en descubrir la raiz que ha

dado origen a la crisis ecolégica.
St bien es cierto que la causa
fundamental de la degradacién
del medio es ¢l hombre, su acti-
tud hacia 1o que le rodea, uno no
puede mencs que preguntarse
jcomo ha surgido esa actitud?,
;de donde proviene esa relacidn
abusiva del ser humano con ¢l
medio?

Para algunos la diferente acti-
tud humana hacid la naturaleza ra-
dica en la tecnologia, es decir, estd
determinada por el grado de desa-
ollo tecnolégico de 1a sociedad.
a través de un proceso dialéctico
de tres ctapas.' En la primera, co-
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rrespondiente a los albores de la humanidad, el ser
humano estaba dotado de una tecnologia rudimenta-
ria (primero, instrumentos de picdra y mds tarde de
brooce y fierro) que no le permitia ejercer dominio
sobre la naturaleza. El hombre primitivo, mds que
dominador, se sentia dominado por las fuerzas natu-
rales a las que atribufa propiedades y cualidades divi-
nas. Este hecho de la talta de control tecnoldgico hizo
surgir en ¢l una actitud de respeto, admiracion y reve-
rencia por la tierra que le impidid abusar de ella. Pero
en [a medida en que el hombre va adquiriendo un
mayor conocimiento y poder, su actitud se moditica.

El desarrollo de la ciencia v de la tecnologia, so-
bre todo a partir del descubrimiento de la energia de
vapuor y del maquinismo, otorgé al ser humano una
progresiva capacidad para transformar la tierra, para
subyugarla, con lo cual alterd ta relacidon hombre-
naturaleza. En vez de la antigua actitud respetuosa y
reverente, el ser humano asume ahora Ia posicion de
duenicr, de sefior de cuanto le rodea, actitud que con-
duce al abuso, a la irresponsabilidad y a la crisis
ecologica. El poder tecnoldgico contindia incremen-
tandosc ¢n la tercera etapa. Pero csa capacidad des-
tructiva de la tecnologfa hace que cl hombre tome
conciencia del peligro que representa para el medio,
y le induce un cambio de actitud, a otorgar un trato
miés benigno a las criaturas.

Aungue muchos de los problemas ambientales
que padecemos estdn intimamente ligados al nivel y
al cardgcter de la tecnologla moderna, parece aventu-
rado concluir que su capacidad destructiva suscitard
en ¢l hombre una actitud mds responsable hacia la
natgraleza. Muchos desastres ecoldgicos obedecen
menos al desconocimiento del dafio que pueden pro-

vocar nuestras accienes en el medio gue al interés
egoista que nos hace preferir las ventajas personales
inmediatas a los beneficios de la comunidad.

Para otros pensadores la actitud explotadora del
hombre sobre la naturaleza arranca de la filosofia
occidental,” proviene principalmente del modo de
pensar del Renacimiento que rompe con el teocen-
trismo de 1a Edad Media y lo sustituye por un antro-
pocentrismo, por 1a exaltacién del hombre, cuyas
consecuencias aparecen mdas tarde en su relacion
cot el medio.

Mientras en 1a Edad Media Dios ¢s el centro del
saber, la meta principal del conocimiento no sola-
mente filosdtico sino también de 1as ciencias natura-
les, en el Renacimiento se produace una vuefta al
clasicismo grecorromano. Ya no es Dios ¢l objeto
principal de !a ciencia en este periodo. Se estudia y
se exalta la naturaleza, lo mismo en la filosotia que
en las artes liberales y, aungue los grandes pintores
de la época se inspirardn todavia en motivos religio-
sus, como las figuras de Jesucristo y de Maria, no
serd para resaltar 1o divino, sino 1o humano.

Al pensamiento especulativo de la Edad Media
sucederd una ciencia empirica basada en el cxperi-
mento vy la induccidn.

Se rechaza ¢l método deductivo de ta escoldstica.
Se sostiene que la verdadera ciencia consiste en el
control de la naturaleza mediante el conocimiento de
sus leyes. Bacon. Descartes, Leibniz y otros filoso-
fos imsistirin en la necesidad de un conocimiento
prictico que ayude al progreso del hombre, a mejo-
rar su condicion mediante el dominio de 1a naturale-
za. De acuerdo con esta filusofia mecdnica el mundo
es como un gigantesco reloj puesto en movimiento
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por el creador. La misién del hombre consiste en
perfeccionar la naturaleza, descubrir sus secretos
por medio de instrumentos cuantitativos y experi-
mentales y ponerla al servicio de la humanidad. En
una palabra, la ciencia significa progreso material.

ORIGEN DE LA CRISIS AMBIENTAL

Quiz4 la opinién més provocativa, la hipé6tesis que ha
levantado mayor controversia es la de Lynn White,
quien responsabiliza a la tradicién judeo-cristiana de
la crisis ecolégica moderna. Para €l la raiz del dete-
rioro ambiental que padecemos proviene del mono-
tefsmo y antropocentrismo de la Biblia, en evidente
contraste con ¢l politeismo de los pueblos paganos.
Segin los textos sagrados Dios ha entregado la tierra
al hombre para ser explotada y subyugada. Por mucho
tiempo estas ideas estuvieron confinadas al pueblo
judfo. Pero posteriormente fueron adoptadas por el
cristianisme, y cuando la religion cristiana se convir-
ti en la religién del Imperio Romano en el siglo v,
este pensamiento biblico se difundié por todo el mun-
do civilizado.’

Moltman® opina también que la crisis ecol6gica
tienc su causa mds profunda en la religién. Pero,
contrariamente a la opinién de White, cree que la
imagen del hombre explotando sin escripulos 1a tierra
es relativamente moderna. Surgié en Europa hace
unos 400 afios, con el Renacimiento, y no puede atri-
buirse al mandato de Dios de *“Creced y multiplicaos y
dominad la tierra”, que tiene mds de tres mil afios.

Lynn White sostiene que la sustitucidén del ani-
nmismo pagano por el monotefsmo judio y la supe-

rioridad y el dominio del hombre sobre la naturale-
7a, segun la narracién del Génesis, ha conducido a
la degradacion del medio a través de la tecnologfa,
un instmmento creado por 1a sociedad cristiana occi-
dental precisamente para llevar a cabo el mandato
de Dios de dominar la tierra: “La victoria del cristia-
nismo sobre el paganismo fue la revolucién psiguica
mds grande en la historia de nuestra cultura... Al
destruir el animismo pagano el cristianismo hizo po-
sible 1a explotacién de 1a naturaleza™.’

Aunque tanto el budista Suzuki como el arquitec-
to paisajista Isan McHarg habian anticipado esta hi-
potesis, White es el primero que la propone en tér-
minos cientificos. En 1956 Suzuki afirmaba: “El de-
terioro de la naturaleza surge, opino yo, de la narra-
¢ién biblica en 1a cual el Creador dio a la humanidad
el poder de dominar a toda la creacién. Se debe
fundamentalmente a esta historia que los occidenta-
les hablen tanto de dominar a la naturaleza. Segiin el
relato biblico el hombre ha sido creado a imagen de
Dios v la naturaleza estd totalmente sometida al
hombre™”.*

Tres afios antes del famoso discurso de White an-
te la Asociaci¢n Americana del Progreso de 1a Cien-
cia, McHarg escribio:

El primer capitulo del Génesis contiene el concepto
de Dios, de la namraleza y del hombre tal como lo ¢on-
ciben los judios y los cristianos. Al hombre, creado a
imagen de Dios, se le ha dado el poder de dominar la
tierra. De aqui deducen los judios y cristianos el concep-
to de un universo orientado hacia el hombre; la tierra no
tiene otra finalidad que servir al ser humano. Su relacién
con la natoraleza es de dominio y aaubyuga.c'ufon.7
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Alan W. Watts sostenia la misma idea cuando
escribfa en 1958 que, aungue el cristianismo no cs-
taba de suyo en contra de la naturaleza, era una reli-
¢ién “urbana™ gue habia fomentado ias transtorma-
ciones tecnolégicas del medio natural.”

El articulo de White se ha convertido en un cldsi-
co de la literatura ccoldgica y s¢ ha reimpreso en
numerosos libros y revistas. Aparecio, incluso, en un
folletr que se distribuyd a todos los participantes el
primer Dia de [a Tierra, en 1970. El 2 de enero de
t989 1a revista Time popularizé la idea en un ndme-
ro dedicado a ia tierra, cuando el consejo de direccion
de 1a revista eligié al planeta como figura del afio. En
un editorial se¢ afirmaba lo siguiente: “La religion
judeo-cristiana introdujo un concepto radicalmente di-
ferente-de las otras tradiciones religiosas.”

La tierra fue creada por un solo Dios que, después
de formarla. ordend a sus habitantes: “Sed fecundos
y multiplicaos y llenad la tierra y sometedla. Domi-
nad sobre los peces del mar, las aves del cielo y todo
1o gue se mueve sobre la tierra”. La idea de dominio
puede ser interpretada como una invitacion a usar la
naturaleza como convenga. Por tanto, la expansion
del cristianismo que dio ocagidn al desarrollo tecno-
l6gico puede, al mismo tiempo, haber dado Tugar a
la cxplotacién de la naturaleza que acompaid con
frecuencia a la tecnologfa.’

White, un prestigioso historiador de la Universi-
dad de California, sostiene que [as ideas conforman
{a conducta ecoldgica, y que la ciencia y la tecnolo-
gia modernas estdn informadas del ambiente social
en que nacieron. Rechaza la opinién de que 1a cien-
cia y la tecnologia modernas tienen su origen e la
revolucién cientifica y en la revolucion industrial

del siglo xvIil, y sostiene gue provienen de la Edad
Media. Ahora bien, s preciso preguntarse ;qué cla-
se de sociedad fue 1a de la Edad Media?; ya que no
podemos comprender la naturaleza de la moderna
lecnologia a menos gue conozeamos las ideas gene-
rales en las que se inspira dicha sociedad.

Muchos escritores cuestionan el supuesto de gue
¢ origen de la tecnologfa moderna haya que buscar-
lo en la Edad Media. de que nuestra ciencia y tecno-
logia hayan surgido de las actitudes cristiganas en
relacion con la naturaleza. Jacques Ellul opina que
la cristiandad de la Edad Media consideraba a la
técnica como demoniaca, y que estaba tan preocupa-
da por la otra vida que carecia de interés por una
civilizacion tecnoldgica:

La cristiandad condenaba el Iujo y el dinero, es de-
cir, todo lo que representaba la ciudad terrenal, civdad
demonio, opuesta a la Cindad de Dios. Es la época de
los anacoretas, del abandono de la vida de Ia ciudad,
del cencbismo presentado como un ideal. En el plano
teoldgico, existia la conviccidn de que el mundo esta-
ba llegando a su fin y que no tenia sentido esforzarse
en desarrollarlo, ya que Jesucristo iba a regresar pron-
to. Era mds sabio preocuparse por la otra vida que por
las cosas terrenas.'”

El autor de la Sociedad tecnoldgica opina que el
desarroilo de [a tecnologia se inicia-en el comercio
con ¢l extremo QOriente, se desarrolla durante el hu-
manismo renacentista y llega a su plenitud en el si-
glo xvuI con la revolucion industrial, como resulta-
do de una confluencia de factores ideoldgicos, so-
ciales y demogrificos.!!
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EI POLITEISMO ECOLOGICO

Para White la sociedad medieval fue una sociedad
que, habiendo abandonado el paganismo, aceptd la
cosmovisién judeo-cristiana derivada de la Biblia.
Esta transformacion tuvo, en su opinién, un impacto
ambiental desastroso, ya que el monotefsmo judeo-
cristiano, al desterrar el animismo pagano, despojo a
la naturaleza de su cardcter sagrado, 1a hizo profana,
al considerarla como un simple objeto natural y al
quitar, de ese modo, el freno que impedia al hombre
abusar del medio.

En la época grecorromana predominaron por toda
Europa el animismo, el politeismo y el panteismo
religiosos que cobligaban a los seres humanos a una
actitud respetuosa hacia la tierra. La gente crefa que
la naturaleza estaba llena de dioses, que el mundo
exterior era una parte o extensién de la divinidad.
Todos los objetos naturales posefan un espirity gura-
didn; los montes, los rios, los animales, los drboles,
etc. De esta creencia popular nacifa una ética de res-
peto y reverencia, una ética de temor hacia el mundo
subhumano que refrenaba la tendencia hacia el abu-
s0 ccolégico. Los animistas o politeistas paganos
nunca cortaban un drbol o mataban un animal sin
antes practicar ritos de expiacién y clemencia.

Esta misma actitud benevolente hacia el medio ha
podido ser observada en muchas tribus que practican
una religion animista. En general los pueblos indige-
nas han sido presentados como modelos de actitudes
ccotdgicas, dignas de ser imitadas por los ciudada-
nos de los pafses civilizados. Jeffrey A, McNeely,
jefe ecologista de 1a Unién Mundial sobre Conserva-
cion, organismo con sede en Ginebra, escribia: “*Si

fa cultura humana quiere sobrevivir y prosperar tie-
ne que aprender mucho acerca de la conservacion,
ética ambiental y preocupacidn por las futuras gene-
raciones. Y de dénde podemos aprender mejor que
de las culturas indigenas™."

Alan T. Durming, en un documentado estudio so-
bre la relacion de los pueblos indigenas con el me-
dio, sefiala la importancia de las tribus indigenas
para la conservacién de la naturaleza y como la de-
saparicion de estos pueblos vy sus culturas estd inti-
mamente relacionada con la pérdida de la biodiver-
sidad.”

Esta valoracion de Ia naturaleza por parte de los
indigenas proviene de su concepcién del mundo, de
su religion, Como apunta Toelken, hablando de los
indios de los Estados Unidos, éstos raramente distin-
guen estre vida religiosa y vida secular, En la pric-
tica no hay nada en la vida que no sea religioso, ya
sea cazat, recoger frutos de los drboles o saludar al
sol al amanecer."

Lo mismo ocurre con muchas tribus mexicanas,
cuyas tradiciones religiosas tienden a promover bue-
nas relaciones entre el ser humano y la naturaleza,
particularmente con el mundo animal. Antropélogos
que han estudiado algunas comunidades de los altos
de Chiapas reportan que la gente todavia cree en el
“chanal” o “tona”, una especie de espiritu animal
que acompafia 0 “ego espiritual”. Todo el mundo
tiene su compafiero espiritual. La persona y ¢l espi-
ritu animal comparten la misma alma, y cualquier
cosa de importancia que le sucede a la persona, le
ocurre también a ese espiritu. Quizd esta leyenda
explica la benevolencia de estas tribus con los ani-
males."’
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James D. Nations recoge una hermosa oracion
que cxpresa el respeto y la moderacidn de los facan-
dones huacia la naturaleza. Es una oracion en fa que
oftecen a Dios los fruios de las primeras cosechas:

Te olrezco. oh Dios de la selva, las primicias de my
maiz. Provienen de un campo de mafz virgen. Son
para i hija, mi mujer y mi bijo recién nacido. A ti te
entrego L csencia de esta cosecha. Yo estoy también
deseoso de comerla. Tomala y comela. Despuds come-
ré vo. No volveré a cortar lox drboles hasta que vuelva
un nuevo aio verde. Te doy la esencia de ellos. Ya no
(¢ molestaré hasta el proximo ano.'”

Esta conexion entre la naturalesa y la divinidad se
manitiesta también en una anécdota mencionada por
cl mismo autor en una visita a la lacandona, cuando
representanics de una compaiiia maderera del go-
hicrno mexicano trataban de engafiar a los indigenas
CON vanas promesas para que les permiticran sacar
caoba y otras maderas preciosas de la selva. Un vie-
jo indigena insistia en que a cllos no les correspon-
dfa vender drboles de caoba y afirmaba: “Yo no

o

planté los drboles. Los drboles son de Dios. Pregin-
tele usted a E1°77

Todos Tos informes y datos que tenemos de la
época parecen demostrar gue los indigenas del Nue-
vo Mundo desarroilaron una actitud mas sensible y
responsable hacia [a naturaleza gue [os conquistado-
res europeos. Esto no significa que 1os indigenas no
cometlieran también abusos ecoldogicos, como matar
mis anihmates que 1os que dictaba la necesidad; sin
embargo, su wmor por la tierra despertaba en ellos
una actitud de moderacion y de freno en evidente

contraste con la conducta de los inmigrantes que se
asentaron en América. Por eso escribe Callicot gue
“la tipica cosmovision de los pueblos indigenas de
América ha incluido y sustentado una ética ambien-
tal, miendras que los europeos han tomentado 1a alie-
nacion humana del medio natural y una actitud ex-
plotadora del mismo™."

Arnold Toynbee culpa también al monoteismo ju-
deo-cristiano por el saqueo de la tierra como conse-
cuencia de retirar {as limitaciones impuestas por las
religiones precristianas:

Mis observaciones de las religiones oxistentes en
Asia y mis conocimientos de lax religiones gricgas y
romanas extintas me han conducido o la sorprendente
y molesta verdad de que ¢l monoteismo tal comno e
enuonciado en el Génesis, al retirar la antigua restric-
cién del temor impuesta por las religiones precristia-
nas, ha dejado la terra & merced de la voracidad del
ser humano.

El mismo autor agrega que los clectos de destruce-
cidn ecoldgica provocados por la religion judeo-
cristiana han llegado 4 regiones del mundo donde el
monoteismo nunca antes fue establecido, y de ese mo-
do han debilitado los principios que mantuvieron el
halance tradicional entre ¢l hombre y la naturaleza.””

Pcro del hecho de que las religiones animistas y
politeistas desarrolien una actitud respetuosa hacid
fa naturaleza no se sigue que otras religiones. sin
esas creencias inviten necesariamente a sus seguido-
res a un comportamienio explotador de Ia naturaleza
y que, al liberar al hombre de esas restricciones. el
monoteismo haya inducido a sus {ieles a despojar o
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tierra. Diferentes religiones pueden tener también
diferentes restricciones en contra de los abusos del
medio ambiente.

La religién judeo-cristiana nunca ha considerado
a la naturaleza como un simple objeto que se puede
desechar. La Biblia puede que no sea un cidigo de
leyes para la proteccion ambiental, pero, como ob-
serva J. Helfand,” ofrece algunos principios para
regular el uso de la tierra, ya que la naturaleza, al
igual que el hombre, tiene derechos concedidos por
¢l Creador y no deben ser despreciados ni violados.
Si la naturaleza ha sido esclavizada, para usar la
expresién de Aldo Leopold, eso se debe a que el ser
humano ha conculcado sus derechos en beneficio de
los intereses personales.

En opini6n de Pollard™ 1a transicién del politefs-
mo al monotefsmo no cambid el comportamiento de
los israelitas hacia la naturaleza, sino que lo enri-
quecié con una nueva ética ecoldgica. Como la ma-
yor amenaza para ¢l monotefsmo era que Israel viera
los objetos naturales como divinos y los adorara co-
mo tales, los escritores del Antiguo Testamento des-
pojaron a la naturaleza de ese estatus y la considera-
ron obra de Dios que debe tratarse con respeto y
consideracion.

Toda la tradicién judeo-cristiana sostiene que la
naturaleza fue creada por Dios, que es obra de sus
manos. y comparte la bondad de su Creador. A tra-
vés del mundo creado Dios se revela al hombre. Por
csa razon, la ciencia comenzé en QOccidente como
una disciplina sagrada, ya que originalmente su ob-
jetive no era conocer el mundo como tal, sino des-
cubrir a Dios que se manifiesta en él. El monotefs-
mo judeo-cristiano no profand la naturaleza, como

sugiere White y otros escritores, sino que le dio un
nuevo signiticado, la presentd desde una nueva pers-
pectiva. El mundo es sagrado, no porque sea parte
de la divinidad y porque la naturaleza esté liena de
dioses, sino porque, al ser obra de las manos de
Dios, adquiere una dignidad y un valor intrinseco
del que el ser humano no puede abusar.

En un nuevo esfuerzo por demostrar que ia reli-
gién judeo-cristiana comparte una “inmensa carga
de culpa” por el deterioro ambiental White recurre
al primer libro de la Sagrada Escritura donde se na-
rra la historia de la creacidén. Segiin él, de acuerdo
con la Bibliu, Addn es una criatora aparte. Dios lo
coloca fuera y por encima de tode lo creado. Todas
las cosus le estdn subordinadas. Nada tiene sentido
sino orientado al hombre. Estas son sus palabras:

La cristiandad ha heredado del judaismo... una nota-
ble historia de la creacién. A través de etapas gradua-
les un amoroso omnipotente Dios creé la lnz y las
tiniehlas, los cuerpos celestes, la tierra y todas sus
plantas, animales, péjaros y peces. Finalmente, Dios
cred 4 Adin y posteriormente a Eva para que ¢l hom-
bre no se sintiera solo.

El hombre nombré a todos los animales, estable-
ciendo asi su dominio sobre ellos... Dios planed todo
esto explicitamente para beneficio y dominio del hom-
bre. Y aunque el cuerpo del hombre fue hecho de la
tierra, no perienece a ella: estd hecho a imagen de
Dios... El cristianismo, especialmente en su forma oc-
cidental, es la religién mas antropocéntrica (ue cl
mundo ha conocido,.. El cristianismo, ¢n absoluto
contraste con el paganismo antiguo y las religiones de
Asia (excepto, quizis, el zoroastrismo), no solamente
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establecid un dualismo entre ¢l hombre y la naturale-
za, sino que insiste en que es voluntad de Dios que el
hombre explote la naturaleza para sus propios fines.”

White cree haber encontrado en la narracién del
Génesis la fuente principal de donde se origina la
crisis ambiental moderna. ;Es esto correcto? ; Qué
hubiera sucedido si la expresion “dominar 1a tetra”
estuviera ausente de la Biblia? ;Seria la tierra un
lugar mejor para vivir? ; Tendr{amos un mundo mds
benévolo si, como dice Poliard, Dios hubiera instrui-
do a Addn: ‘cuida de las criaturas. Vive en armonia
con elas’? ; Tendriamos ahora acaso un planeta mas
limpio, con menos contaminacién y menos luvia
acida?

Los seres humanos somos con trecuencia incon-
grucntes. No siempre nos comportamos como- debe-
rfamos. Muchas personas fuman en exceso, aun sa-
hiendo que el cigarrillo es dafiino para la salud. La
conducta humana no siempre responde a las convic-
ciones. A veees ocurre fo contrario: las ideas vienen
a legitimar la conducta. La historia humana estd He-
na de ejemplos en que las teorfas aparecen después
de los hechos para legitirarlos.

Ademds, como apunta Passmore, la civilizacién
occidental no es monolitica. Ha recibido influencia
de otras tradiciones a lo largo de 1a historia. Admite

que en la civilizacién occidental se encuentra una

fuerte tradicion de que la naturaleza existe para be-
neficio del hombre y que puede tratarla como lo
desee, pero no atribuye estas ideas a la Biblia. Dis-
tingue entre el pensamiento biblico y las actitudes
cristianas irfluenciadas por la filosofia griega. Se-
gun €1, no es correcto culpar a‘la Sagrada Escritura

del abuso de la naturaieza ejercido por el hombre.
Porgue. si bien es cierto que, de acuerdo con el Gé-
nesis, Dios otorga al ser umano dominio sobre la
creacion, también es verdad que la tierra era buena
antes que el hombre fuera creado y que existia para
glorificar a Dios. no para servir al hombre. Es el
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cristianismo el que ha alentado al hombre a creer
que es duefio absolute de la tierra, pero estas ideas
provicnen de la intluencia de la filosofia griega, so-
bre tndo de 1os estoicos, en la teologfa cristiana. No
obstante, Passmore deja bien claro que este pensa-
micnto no es Unico, que hay otras tradiciones en el
mundo occidental,” idea gue comparten Glacken,
McDaniel, Bulhof y otros escritores.™

Attficld sostienc gue son varias las actitudes ha-
cia ta naturaleza que sc encuentran dentro del cris-
tianismo, que hay una corriente antropocéntrica pro-
veniente de Origenes y Pedro Lombardo, mientras
quc otros, como San Basilio y San Criséstomo,
adoptan una actitud benevolente hacia la tierra. Por
eso concluye Aitfield que el despotismo no es cen-
tral a la tradicion cristiana y que es falso sostener
quc en ¢l cristianismo predomina una actitud despo-
tica y arrogante hacia la naturaleza,”

Si la Biblia es responsable de la crisis ecologica
actual, jeémo se explica el deterioro ambiental de
las sociedades precristianas o no cristianas? Paul
St. Martin™® cuestiona la hipdtesis cominmente
aceptada de la extincion de mamiferos del Pleistoce-
no por un repentino cambio climdtico y sugiere que
cl hombre fue ¢l responsable de dicha extincién di-
ciendo que lue un caso de “overkill” no de “over-
chill”. Por otra parte, algunos historiadores sostie-
nen quc la deforestacion comenzo en el neolitico
cuando, comoe resultado de la revolucién agricola
la genle comenzd a practicar la técnica de cortar y
quemar que acabd con extensas dreas boscosas para
dedicarlas a la cria de ganado y a la explotacion
agricola,

El ganador del premio Pulitzer, Gary Snyder, re-
conociendo que la raiz de nuestras dificultades eco-
l6gicas estd en nuestra cultura, insiste también en
que no es un pecado exclusivamente occidental:
“Occidente no es la Unica cultura que porta estas
semillas destructivas. China ya estaba deforestada
hacia el afio 1000 D. C.... Las tierras del Cercano
Oriente se habfan arrvinado mucho antes”.”” Quizd
uno de los ejemplos mejor documentados de des-
fruccion ecolégica son los bosques del Libano, tan-
tas veces mencionados en la Biblia, donde abunda-
ban los cedros y otras maderas precicsas, que se
utilizaron para construir residencias en Asiria y Ba-
bilonia y levantar el templo de Salomdén en Jerusa-
1én.

Hoy los escasos cedros que quedan en 1os montes
del Libano constituyen un testimonio viviente de la
destruccidn ocasionada por la mano del hombre en
épocas remotas.

Algunos datos corroboran que las civilizaciones
antiguas causaron irreparable dafio a los ecosiste-
mas. Los dridos paisajes de algunas regiones grie-
gas, donde nada crece ahora, no fueron causados por
negligencia del hombre moderno, sino por la defo-
restacién y la sobreexplotacién durante los sigtos viy
11 A, C., que dejaron la tierra desmuda y erosionada.

Platdn describity patéticamente la erosion del Ati-
ca de Critén: “Lo que ha guedado, comparado con
1o que existié anteriormente es como el esqueleto de
un hombre enfermo. La capa superior de la ticrra ha
desaparecido para ser reemplazada por una estructu-
ra vacfa™.**

El ocaso de civilizaciones indigenas como la ma-
va y la de Teotihuacdn probablemente se debid tam-
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hién a actividades humanas. Dubois menciona el im-
pacto demoledor de algunos animales como las ca-
bras mediterrdneas que, posiblemente, en su opi-
nién, causaron mayor devastacién que una moderna
cxcavadora mecdnica.”

Los romanos mostraron quizd un mayor apego i
la tierra que los antiguos griegos. Sin embargo, su
interés por elfa no evitd la destruccidn del ambiente.
Durante los gloriosos dias del Imperio romano la
demanda de vivienda, la construccién de naves y las
actividades militares contribuyeron en gran medida
a la reduccion de los bosqgues de la regién. En opi-
nion de Hughes, muchos factores se conjugaron en
la caida del Imperio romano y es imposible aislar
uno solo de éstos; sin embargo, hay cierla evidencia
de que la deforestacion y la erosion de fa tierra con-
tribuyeron indudablemente al colapso de esta civili-
zacidn. Los romanos explotaron en exceso sus re-
cursos naturales y no pudieron conservar el balance
ambiental necesario para sobrevivir.™

Por el contrario, Pollard hace notar que durante el
antiguo periodo de Israel os judios modificaron el pai-
saje natural en-un ecosistema agticola intenso, sin evi-
dencia de extensa degradacién ecoldgica, debido en
parte a fa falta de avance tecnoldgico. “De hecho
-escribe- fueron los griegos, 1os romanos politeistas
los precursores de los desarrollos tecnolégicos, parti-
cularmente los romanos con una avanzada tecnologia
hidrdulica. No es sorprendente que esos pafses sufrie-
ran destruccion ecolégica”.”! La degradacién ambien-
tal en Palestina aparecié posteriormente, cuando mu-
chos judios abandonaron la tierra y la escasez de
mano de obra permitié el colapso de las laderas de
terraplén ocasionando la erosion del suelo.

En resumen, el abuso de la naturaleza por parte
del hombre es tan antiguo como la humanidad. No
hay pueblo o civilizacion en la historia humana que
no comparta cierta responsabilidad por el deterioro
ecologico del ambiente. Si actualmente sufrimos una
crisis ecolégica de proporciones sin precedentes se
debe, segin Dubois, a la demografia y al cardcter de
la tecnologia moderna, y no a las ideas que Occiden-
te heredd de ta Bibliu:

En todo el mundo y en todas las épocas, los hom-
bres han saqueado a la naturaleza y alterado el eqguili-
brio ecolégico; generalmente lo han hecho por
ignorancia, pero también porque se han interesado mas
por las ventajas inmediatas que por los objetivos a
largo plazo. Ademéas no podian prever gue estaban
contribuyendo a lo que acabarfa por ser un auténtico
desastre ecoldgico, ni tenian (ampoco alternativas de
eleccién. Que ahora seamos més destructivos que en ¢l
pasado se debe a que somos mas y a que contamos ¢on
un mayor poder - de destrnccion, pero no a que este-
mos influidos por la Biblia. De hecho, los pueblos
Judeo-cristianos fueron probablemente los primeros cn
mteresarse por ¢l trato dado a la tierra y por tomentar
una ética de la naturaleza,*?

Carolyne Merchant, una conocida historiadora de
las ideas ecolégicas s¢ opone también a la simplifi-
cacion causal de las actitudes antiecolGgicas de la
cultura occidental. En su opinién, los factores mas
importantes del nacimiento o la aparicién de las ac-
ciones antiecolégicas de las sociedades de occidente
no son resuitado: de las ideas o los principios cristia-
nos, derivados o no de ia Biblia, sino mids bien de
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otros agentes como la presion demogrifica, el ex-
pansionismo capitalista en sus formas de comercia-
lismo y posterior revolucién industrial, €] triunfo del
mecanicismo cartesiano en la ciencia y las ideas de
Francisco Bacon sobre el dominio como control y
modificacién radical de la naturaleza.”

ElL. DOMINIO COMO RESPONSABILIDAD HUMANA

La mayor oposicidn a la hipdtesis de White proviene
de tedlogos e intérpretes de ta Sagrada Escritura.
Cuestionan su interpretacion de las ensefianzas de la
Biblia en relacién con el ambiente, y consideran que,
en apayo a su teoria, el autor es altamente selectivo.
Elige algunos textos del Génesis y pasa por alto otros
pasajes como si no existieran. Muy convenientemente
se olvida de citar la otra narracion del Génesis 2, 15
que dice: “El sefior Dios tomd al hombre y 1o puso en
el jardin del Edén para que lo cultivase y to cuidase”.
La relacion del hombre con la naturaleza no debe ser
abusiva. Su mision es velar por ella, cuidarla, y culti-
varla con el esmero y el amor de un jardinero.

El debate se centra no en la cuestién de si Dios da
0 no poder al hombre sobre la creacion, sino en
como deberia interpretarse ese poder. Seglin White,
Dios da al hombre dominio absoluto para hacer lo
que desee. No obstante, muchos escritores, como
Passmore y Attfield** entre otros, encuentran muy
diticil imaginar que Dios haya habilitado a la huma-
nidad con la autoridad para devastar la tierra, para
destruir todo aquello que El cre6 y vio con compla-
cencia. Hay numerosos pasajes en el Antiguo y Nue-
vo Testamentos que reafirman que Dios no ha dado

al hombre un poder absoluto sobre la creacién. sino
que le ha celocado en el mundo como un fiel admi-
nistrador.*®

Attfield, después de un andlisis detallado del
Nuevo Testamento, concluye: “Por lo que respecta
al Nuevo Testamento es falso afirmar que, de acuer-
do con la visidn cristiana. todo ha sido creado para
uso de la humanidad o que la actitud del ser humano
hacia la naturaleza es despética y arrogante”.”®

El dominio humano no es un privilegio, sino un
deber, una responsabilidad. Wendell Berry cree que
la historia de la Tierra Prometida es mds apropiada
para entender el concepto de dominio que el aconte-
cimiento del Jardin del Edén, porque la tierra pro-
metida es “un regalo divino para un pueblo caido”,
una tierra por la que el pueblo debe velar, ya que no
es una posesion, sino “una herencia para los vivos
que se pide prestada a las generaciones futuras”.”’

Para Hiers™ et mds claro ejemplo biblico de res-
ponsabilidad hemana hacia 1a tierra se encuentra en
la historia del diluvio universal, donde la mision de
Noé no se limité a dar albergue a los animales en el
arca, sino también tuvo que alimentarlos y cuidarlos
durante el viaje.

Todo dominio humano tiene sus limites, aunque
con frecuencia las personas se exceden en sus atri-
buciones. El dominio del hombre sobre 1a naturale-
za, segtin Little,” no debe entenderse como un po-
der voluntarista. Dios establece en el Jardin del
Edén una ética rudimentaria de la tierra que recorta
esa facultad otorgada al ser humano. No puede dis-
poner de los frutos de todos los drboles del paraiso.
Adédn quebranta el mandato de Dios y esa trasgre-
sidn provoca dos clases de efectos: ecologicos y so-
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ciales. Addn y Eva son arrojados del Edén y pier-
den la armonfa ecoldgica original del paraiso. la
ticrra se rebela; “Maldita sea la tierra por tu causa,
con fatiga sacards de ella tu alimento todos los
dias de tu vida”, La trasgresion, ademds, conducird
al desequilibrio y al antagonismo social manifesta-
dos en la historia siguiente de Cain y Abel. Y con-
cluye Litile:

El dominio concedido por Dios al hombre fue fun-
damentalmente corrompido por la obstinacidn y ma-
lignidad bBumanas y por tanto fa tentacion de abusar de
la maturalezs siempre estard presente en el mundo,
Existc una interdependencia cntre el desequilibrio so-
cial y ecoldgico que tienc su origen en el desprecio de
lay leyes establecidas por Dios en el universo.

Por otro lado, el hombre es obviamente parte de
la naturaleza. La alirmacion de White de que “cl
cuerpo del hombre, aungue tomado de la naturaleza,
no pertenece a ella, porque estd echo a imagen de
Dios™ no parece correcta, pues invalida su pertenen-
cia terrena. El que un hijo se parezca al padre no
impide que posea también rasgos de la madre. De
hecho, la idea de la dualidad entre hombre y natura-
lera cs extraia a la Biblia, Proviene de herejias con-
denadas por la primitiva Iglesia cristiana, como el
gnosticismo y €l maniqueismo con su cosmologia de
ios dos principivs, claridad y oscuridad, y la actitud
pesimista hacia el mundo y la naturaleza humana,
obra de un dios inferior. De acuerde con Bonifazi,
los escritores del Antiguo Testamento conciben el
cucrpo v ¢l alma tan fntmamente unidos guc no
encuentran en ellos distincion tundamental. Son lo

“interne y lo externo de una persona... El hombre ex
¢l cuerpo animado o el alma encarnada”.*!

En la Biblia el hombre y la naturaleza participan
de un mismo destino. La tierra comparte con el
hombre las bendiciones y las maldiciones. Aun mds,
tanto las bendiciones como los castigos son conse-
cuencia del comportamiento humano, el dnico ser
dotado de libre albedrio para decidir sobre ¢l bien y
¢l mal. La alianza de Dios no se limita a los seres
humanos, sino que incluye también a la tierra. Des-
pués del diluvio universal, que afecté a todas las
criaturas, y en el cual el arca representa el instru-
mento de salvacion para ambos, hombres y anima-
les, Dios hace esta solemne promesa a Noé: “Esta-
blezco mi alianza contigo, con tus descendientes,
con todos los vivientes, con los pdjaros, ganado. rep-
tiles y todo lo que hay en el arca”.*

Esta dimension ecoldgica s¢ afirma cn el Nuevo
Testamento, sobre todo en la doctrina paulina de 1a
redencion universal por Jesucristo de la que el dilu-
vio universal viene a ser un simbolo. San Pablo ima-
gina una liberacion cosmica que incorpore a la natu-
raleza junto con todos los seres humanos. Como ¢l
pecado de Addn afectd a toda la creacion, la obra
redentora de Jesucristo se aplica también al mundo
subhuwmano que ha estado “clamando™ por su libera-
¢ion desde el principio.” En el pensamiento paulino,
la salvacidn no es $0lo un asusto individual, sino
social, ecolégico. No estard completa la liberacion
del hombre si no se produce, al mismo tiempo, la
liberacién de todo lo que le rodea. Ambas liberacio-
nes estdn unidas en el sentido de que “la liberacion
de 12 humanidad implica y requiere la emancipacion
del reino no humano y viceversa”.**
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NECESIDAD DE UNA REVISION RELIGIOSA

Negar la hipdtesis de White de que en la Biblia estd
la raiz de nuestras dificultades ecoldgicas no significa
que Ia religion judeo-cristiana no haya influido en las
ideas y actitudes de Occidente hacia la naturaleza y
gue los cristianos no “lleven una pesada carga de
culpabilidad”. Wendell Berry reconoce que 1os cris-
tianos no solamente han sido indiferentes al abuso
ambiental, sino que con frecuencia lo han “condonado
y perpetrado™.” afiadiendo que si las iglesias con
mucha frecuencia han fallado en defender y proteger
cl ambiente, guizd sea porque se asociaron con eco-
nomias que han devastado la tierra.*

De hecho hay que reconocer que la preocupacion
ccologica de las iglesias cristianas ha sido lenta y
deficiente. Las denominaciones cristianas, que llega-
ron tarde a la cuestion soctal, parecen temer ahora
que c! interés por el medio debilite la lucha por la
justicia y el estuerzo por elevar el bienestar de la
humanidad.

Con frecuencta —escribe Stewart— la constante preo-
cupacion por los miembros de la comunidad cristiana
ha producide una tensién con la naturaleza y la reno-
vacion ecoldgica. El interés por la naturaleza se ha
considerado como una limitacién de la atencién y de
las cnergias que Fas iglesias deben dedicar a la promo-

cidn de la justicia en la familia humana”. ¥

Todavia los pronunciamientos oficiales de la Igle-
sia catblica son escasos y en cierta forma margina-
les. Quizd la declaracion mas directa y signiticativa
de Juan Pablo IT tuvo lugar el 1 de enero de 1990, en

ocasidn del Dia Mundial de la Oracion por la Paz,
bajo el titulo de “Paz con Dios Creador, Paz con
toda la Creacion”. En ese mensaje ¢l papa, despuéds
de referirse a los peligros que amenazan la paz mun-
dial como la carrera armamentista, los contlictos re-
gionales y las injusticias entre 1os puchlos. identifica
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una nueva amenaza para la paz global que proviene
de la “tahia del debido respeto a la naturaleza, del
despojo de los recursos naturales y del progresivo
descenso de la calidad de vida”.™" A esta declaracion
hay guc agregar, como acto significativo, la procla-
macitn de San Francisco de Asis como patrono de
los ecologistas en 1979, Aungue muchos consideran
que la declaracion liego por 1o menos 12 afios tarde,
st se tiene en cuenta que este deseo ya habia sido
expresado en 1960 por el zodlogo Martston Bates y
por el historiador Lynn White en 1967,

Una vuelta_al pantefsmo o al animismo pagano,
como han sugerido Toynbee e Ian MacHarg, parece
absurda o cuando menos una utopia. Muy -pocas per-
sonas aceptarfan regresar a la antigua concepcion
politeista de un mundo natural leno de dioses o de
espiritus. Pero, como admiten Booth y Jacob, si po-
demos encontrar inspiracion en las actitudes de pue-
blos primitivos, antiguos y modernos, para la cons-
truccion de una sociedad ecolégica.

De 'los pueblos indigenas de México y del resto
de América debemos imitar su sabidurfa ambiental ¢
incorporar a nuestra cultura el profundo amor 2 Ia tie-
rra, ¢l respeto por la criaturas, y ese sentido de mode-
racién en el uso de los recursos naturales due refrene
el consumismo impulsivo de nuestra sociedad.

A pesar de algunos errores, White ha hecho un
gran servicio a la cristiandad. Su provocativo articulo,
en el cual acusa a la religidn judeo-cristiana del abuso
ambiental, ha estingilado a los tedlogos a hacer una
investigacion bfblica mds profunda y desarrollar una
teologia de la creacion, cada dia mds necesaria.

Lynn White no quiere conclair su inquictante ar-
ticule sin sugerir un remedio, pero antes nos advier-

le del riesgo de buscar la respuesta en la tecnologia;
“Personalmente dudo que ¢l detertoro ambiental
pueda evitarse simplemente aplicando a nuestros
probiemas soluciones cientificas y tecnologicas.” Y
sugiere buscar en la religion la reconstruccién eco-
I6gica. Dado que la raiz de la crisis ambiental es
religiosa. el remedie tiene que provenir también de
ta religién. Aun cuando White liene un profundo
respeto por {as religiones orientales como el budis-
mo zen. duda que puedan ofrecer una solucion via-
ble a las sociedades occidentaies tan distantes en los
planos histdrico y cultural respecto de ellas, y pro-
pone la actualizacion de {a fe cristiana con base en
la visién y el ejemplo de San Fraacisco de Asfs, a
guien el autor presenta errOneamenie COMO UNA €X-
cepcion. como una especic de herejia dentro del
pensamiento general de la Iglesia,®

Lejos de ser una excepcita, San Francisco apare-
ce como figura destacada deatro de una cotriente
notable de apreciacion de Ta naturaleza como crea-
citén de Dios. Susan Power Bratton, en un estudio
sobre 1a monarquia de. la antigiiedad, ha demostrado
que el amor de San Francisco por la naturaleza se
enlaza con una tradicion de mil afios, que se mani-
fiesta en la vida de los primeros monjes que se reti-
raron al desierto, y valoraron la naturaleza en su
estado primitivo como lugar propicio para la comuo-
nicacion con Dios y para entablar uaa relacién amis-
tosa entre los anacoretas y los animales. Aunque la
literatura de Ta época muestra. atgupas veces, a los
monjes ejerciendo cierto poder sgbre las criaturas
inferiores, resalta sobre todo la relacion de respeto,
de mutua ayuda, de servicio, de compafierismo (ue
existe entre los monjes y los animales.™
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Bratton sugiere también que los escritos de los
monjes del desierto influyeron sobre el monarquis-
mo irlandés, el cual a su vez ejercié un fuerte im-
pacto en la vida de San Francisco. Opinién que
comparte Edward Armstrong.”’

Para Dubois no es la figura romdntica de San
Francisco cl ideal que debemos imitar. Segin €1, el
hombre moderno, en sus relaciones con el medio,
debe proponerse como modelo a San Benito de Nur-
sia, fundador de los benedictinos. Esta orden, a lo
largo de 1a historia, ha Hevado 4 cabo transformacio-
nes de la naturaleza preservando, al mismo tiempo,
la calidad ambiental. Porque una actitud ecolégica
no consiste solamente en proteger ¢l ambiente del
mal proceder del] ser humano, sino también en ejer-
cer una accion beneficiosa en €l, en practicar activi-
dades humanas que propicien una relacion creativa y
armoniosa entre el hombre y la naturaleza. La acti-
tud respetuzosa y contemplativa no es suficiente,
pues ¢l hombre nunca ha sido testigo pasivo de su
acontecer natural, ya que su conocimiento y sus sen-
tidos lo inducen a modificarlo. Si bien es cierto que
la intervencién del ser humano en el medio ha sido
a veces destructiva, también es innegable que ha
contribuido a enriquecerlo. Dubois prefiere la natu-
raleza humanizada a su estado natural. Al referirse
al pueblito francés donde nacié y se crid, Dubois
escribe que “ha conservado su encanto humanizado
que supera a sus virtudes naturales;>? y concluye que
Ia “solucidn a la crisis ambiental no consiste en el
abandono de la religion judeo-cristiana o de la civi-
lizacion tecnoldgica; mds bien requiere una nueva
definicion de progreso, basada en un mejor conoci-
miento de la naturaleza, vy en la voluntad de cambiar

i s 4 § .
nuestra manera de vivir”.”* El problema consiste en

saber si el ser humano tiene ese conocimiento, esa
sabiduria para usar la tierra con moderacién. Por
eso, algunos ecologistas dudan que el antropocen-
tfismo sea capaz de salvar nuestro planeta y se incli-
nan por una vision ecocéntrica que, reconociendo la
interdependencia del ser humano con cuanto lo ro-
dea, reclama con urgencia, como sentia Aldo Leo-
pold, una ética de la tierra.

El ejemplo de San Francisco —su identificacién con
la naturaleza, su visién de una hermandad universal
donde los animales, las plantas e incluso las cosas ina-
nimadas son nuestros hermanos y hermanas— puede
ayudar a la humanidad a alcanzar la armonfa con el
resto de la creacion, de tal forma que modere ese de-
seo insaciable de dominio y refrene la actitud rapaz
que estd agotando los recursos de nuestro planeta.

Quizd una de las razones por las cuales la cris-
tiandad no ha mostrado suficiénite interés por la eco-
logia es porque la teologfa cristiana se ha centrado
en las relaciones humanas, se ha preocupado casi
exclusivamente por el ser humano sin interesarse
por otras formas de vida que comparten con noso-
tros la tierra.™

El mérito de San Francisco consiste en ensefiar-
nos esta hermandad c6smica no de wna manera teé-
rica, sino prdctica, vivencial, y en habernos mostra-
do un estilo sencillo de vida compatible con nuestro
pequefio plancta. Porque como remarcd Arnold
Toynbee en cierta ocasién, si queremos hacer la tie-
1Ta habitable por otros dos mil afios, tenemos que
abandonar el ejemplo del rico Bernardote y su codi-
cia por los bienes materiales y seguir la sencilla vida
de su hijo, el humilde y pobre Francisco de Asfs.
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