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Girolamo Savonarola y el
paradigma de la profecia en
el Renacimiento

Jorge Veldzquez Delgado*

Estric.tamente hablando las profecias suelen ser sim-
ples deseos humanos que a modo de especulacién
pretenden determinar el vértice de los acontecimientos
del futuro. En este sentido, lo que determina a la profecia
es la certeza subjetiva; cosa que la lleva a no depender
nunca de ningin criterio racional. Es con base en esto
que a partir de la modernidad, a la profecia se le acos-
tumbra ver como una vieja loca que deambula por la
inmaculada casa de la razén. El triunfo del racionalismo
pero en particular del dogmatismo positivista que pade-
cemos, ha propiciado, entre otras cosas, que la profecia
no merezca ni el mas minimo interés historiogréfico. Sin
embargo, lo que llamaremos como la era del “furor pro-
fético”, esto es, los siglos que duré la larga liberacion
moderna —aproximadamente de mediados del siglo X111
a fines del XViI—, hace pensar que, por el papel que
jugaron las especulaciones lanzadas en las més diversas y
variadas direcciones por una multitud de profetas que
surgieron a lo largo y ancho de dicha liberacidn, la rela-
cion entre la profecia y el conflicto histérico-social es més
estrecha de lo que podamos imaginar. Relacion que s6lo
puede ser estudiada y analizada histéricamente. Es decir,
considerando la forma y el modo como incide una profe-
cia determinada en un contexto histérico-social dadoyen
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en el cual se conjungan determinadas

tradiciones colectivas; en especial aqué- -
llas que tienen que ver con mundos ima-

ginarios 0 universos mentales.

Es a partir de este interés que para
nosotros las profecias surgidas durante
ese complejo proceso histdrico, dejan
de ser extravagantes ocurrencias sobre
el futuro o sobre el destino del género
humano. Debemos decir que, en parti-
cular, el tipo de profecia que mayor-
mente ha llamado nuestra atencién es
toda aquélla que tiene que ver con con-
flictos sociales, politicos y culturales
concretos como lo fueron los que vivié
Italia a fines del siglo Xv. Lo que deter-
miné en miltiples sentidos el furor pro-
fético desatado en gsos afios cuando
florecian las més brillantes manifesta-
ciones del Renacimiento italiano, fue
un profundo deseo de reforma y cambio
politico-social. Desde este punto de vis-
ta, es decir, desde esta supuesta necesi-
dad de cambio en gran nimero de ca-
sos, la profecia era algo mas serio que
la simple charlataneria de hombres ca-
rismaticos. Pues era, por decirlo en es-
tos términos, parte de un discurso poli-
tico concreto que no negd jamds a la
politica como lo que ésta es: la principal
fuerza creadora de mitos vitales del ser
humano.

Desde sus méas remotos anteceden-
tes historicos las profecfas jamas han
sido fenémenos que nacen de forma
espontanea €n la historia: Como tales

hasta hoy, practicamente toda profecia
responde a una expresion especifica del

- imaginario colectivo de una cierta tra-

dicion cultural. Es decir, son aconteci-
mientos historicos que si bien pueden
llegar a tener una estructura ciclica, su
caracteristica fundamental es la de com-
portarse como unacorreade transmision
tanto de ideas como de conductas sim-
bélicas en las que lo que invariablemen-
te entra en juego es la propia idea de
temporalizacién que tiene una socie-
dad. Para decirlo en pocas palabras: lo
que esta detras de toda profecia es un
juego de temporalidades asi como una
idea sobre la futurizacién de la historia.
Pero conviene precisar que en este jue-
go no siempre €l pasado —como tiem-
po mitico o dato empirico— cumpie un
papel significativo. Por ser, cuando mas,
simple medio recurrente que sirve para
dar sentido a los abjetivos que se pre-
tenden .alcanzar a través de un cierto
proyecto futurizante.

Es a partir de tal juego de tempora-
lidades que la profecia a veces se funde

-con lo.que han sido otras trascendentes

expresiones del imaginario celectivo a
lo largo de la historia, esto es, con la

‘utopia_y con el milenarismo. Pero lo

que en todo caso identifica a la profecia
y la diferencia a su vez, tanto de la
utopia como del milenarismo, es que en

particular ella requiere y demanda de

un cierto referente espacial. Es por esto
que se puede decir que en lo esencial la
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profecia no es s6lo un simple medio a
través del cual se pretenden determinar
los acontecimientos del futuro, por ser
también, en una mulitiplicidad de casos,
un tipo de imaginario que implica un
cierto juego de espacios. En este senti-
do la profecia necesita, como quiza nin-
gun otro tipo de imaginario, de un refe-
rente espacial —real o ficticio— en el
cual el sentido de la historia llegue a
realizarse ya sea: o bien por un funda-
mento inmanente inherente a ella, o
simplemente y en el mayor de los casos,
por el fin escatolégico que supuesta-
mente encierra y que solamente llega a
ser comprensible en la medida en que
no niega ni oculta, la profecia, su estre-
chay profunda relacién con determina-
dos principios y valores religiosos pro-
pios de dicha cultura.

De este modo tenemos que en su
conjunto la serie de profecias que pre-
cedieron a la modernidad, en la medida
en que las raices culturales se hacian
mas profundas generandose asi los
frondosos arboles del universo medie-
val y renacentista, se enriquecian al nu-
trirse indistintamente por la transmi-
sién simbdlica del tiempo y del espacio
de las culturas antiguas. En particular,
de las culturas judeocristiana y greco-
latina. El furor profético que se exten-
di6 como una plaga durante el ocaso de
la Edad Media y en los albores del mun-
do modero, merece ser comprendido,
por lo anteriormente dicho, como uno

de los miltiples productos de los roces
provocados entre diversos mundos tra-
dicionales. Siendo todo esto asi, enton-
ces podemos decir que el mejor modo
de acercarse a lacomprension del feno-
meno profético durante el Renacimiento
italiano y en especial al problema de la
profecia en Girolamo Savonarola, s de-
terminando a la profecia como una na-
rracién de revelacion que describe, en-
tre otras cosas, un universoc mental. Es
decir, una ficcidén espacio-temporal en
la cual la intertextualidad que la carac-
teriza, esto es, el conjunto de narracio-
nes escritas 0 no que forman parte de
una cultura, se transmiten en el mayor
de los casos con una finalidad especifi-
ca: el deseo de establecer la renovacién
definitiva del género humano.

Asi, no se duda enreconocer que fue
en el campo de la profecia el lugar don-
de mayor drama alcanzé la tensién en-
tre la trascendencia medieval y el prin-
cipio de inmanencia que caracterizara
a la mentalidad moderna. Por otro lado
se debe dejar en claro que en todo este
proceso histdrico para esta expresion
de la profecia, lo Gnico que estaba en
claro era que ¢l problema del mal sélo
puede ser resuelto en términos escato-
l6gicos. El comportamiento manigueo
que subyace en practicamente toda na-
rracion profética, nace justo de esto
ultimo, es decir, de la creencia de que
el ser humano se encuentra escindido
entre el bien y el mal. En este sentido,



36 Jarge Veldzquez Delgado

la profecia no se plantea el problema de
si es posible nuestra conversién al bien
mediante una espera creativa como lo
podria ser tal vez lo que se encuentra
en otro tipo de mitos como lo serian,
por ejemplo, los de caricter utGpico. Al
ser el profeta alguien que habla por los
otros, sus recursos retoricos le permi-
ten explotar a los deseos humanos a
grado tal que los conduce a creer que
ese espacio meta-temporal por él na-
rrado, les pertenece por encontrarse
predestinados a él. De esta forma la
retérica de la salvacion desempaiia un
papel de gran importancia en cuanto
que de lo que habla el profeta es del
destino final que tendran los elegidos.
Cabe hacer mencion que las profe-
cias que exigen o se relacionan con cier-
tos cambios politico-sociales, en gene-
ral siempre han sido una extrafia mezcla
entre la historia, la politica y la moral.
Esto ha provocado que muchos quieran
ver en estas profecias claros anteceden-
tes del historicismo, asi como movi-
mientos precursores identificados con
la accién y mentalidad revolucionaria
moderna. En el caso particular del sa-
cerdote dominico Girolamo Savonaro-
la, sabemos que es imposible hablar de
€l como profeta sin reconocer al politi-
co o al reformador religioso y moral. De
igual modo sabemos que en su época
emergieron una pléyade de aconteci-
mientos que determinaron la construc-
cion del mundo moderno tal y como

ocurrid, por ejemplo, en los casos de la
historia, la ciencia y la filosofia politica
modernas. Lo que no quiere decir que
este sacerdote sea una figura privilegia-
da en la que se hayan sintetizado y conci-
liado algunas de las principales inquietu-
des y tendencias del Renacimiento
italiano. Pretender esto seria tanto co-
mo ignorar que €l era, después de todo,
un individuo eminentemente mistico y
enérgicamente religioso. Pero enten-
der que el Renacimiento fue sélo un
momento precursor de las més inguie-
tantes construcciones de la racionali-
dad moderna, implicaria suponer que el
ethos renacentista no era también pre-
dominantemente mistico como obsti-
nadamente religioso.

Si la profecia savonaroliana tuvo en
algin momento un éxito relativo y si
ésta ha sido objeto de miltiples estu-
dios a pesar ¢ independientemente de
que Maquiavelo estigmatizard para to-
da la modernidad al propio Savonarola
al definirlo como “el profeta desarma-
do”, esto obedece a que en el Renaci-
miento existian condiciones histéricas
tales como para que los individuos cre-
yeran realmente no sélo en dicho pro-
feta sino en cualquier tipo de narracién
fantastica y maravillosa. Lo que Kant
nos dio a entender era que la Ilustra-
cion consiste en un proceso mediante el
cual el hombre supera su edad infantil;
desde entonces a la fecha, al parecer lo
tnico que sélo hemos logrado aprender
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a lo largo de la modernidad es poder
discernir entre lo real y lo fantéstico. El
hombre del Renacimiento no era un
hombre de razdn en los términos que
hoy solemos entender por tal cosa. Pero
tampoco era un “fanciullo”, es decir, un
individuo ingenuo al cual se le podia en-
gaiiar con los més inverosimiles cuentos.
Simplemente era un ser con una disposi-
cién infinita a creer todo. Es por esto
que conviene advertir que la eficacia de
la profecia no depende de ningiin exa-
men empirico al cual deba ser sometida
la verdad del profeta, sino de la dispo-
nibilidad que una comunidad muestre
en creer o no en su palabra. Siendo ésta,
es decir, la verdad del profeta, la que
determina a su vez la imagen carisma-
tica que requiere para convertirse en el
lider moral y espiritual de una comuni-
dad humana.

Durante los afios que van de 1495 a
1498, esto es, desde el momento enque
Girolamo Savonarola pretende echar
andar su proyecto politico-moral de re-
forma para la ciudad de Florencia, has-
ta el dia de su muerte, se podria decir
que él fue no sélo un lider carismético
sino el verdadero guia moral y espiritual
del pueblo florentino. Sin embargo, y a
pesar de que i frate lleg6 a tener bajo
su control politico a esta ciudad, para
élyal igual que ocurre con otros casos
similares, el hecho de haberse conver-
tido en un lider carisméstico —en vez
de ser algo que lo favoreciera—, serd lo

que al final terminara por destruirlo.
Tal vez lo que expresaba Savonarola a
través de sus constantes y repetidos dis-
cursos en los que €l aparece como un
ser sacrificado e incomprendido, era lo
unico que en el fondo llegd a entender
de su ambiciosa empresa reformadora:
que nunca un lider carisméatico es un
factor de unidad y menos atin si ésta, no
es acompafiada por las armas. Savona-
rola sabia, pues, que un lider asilo Gnico
que logra es convertirse en el principal
objeto de todo tipo de ataques tal y
como lo ejemplifica la efimera expe-
riencia de la reforma politico-religiosa
por él conducida.

Con respecto al fracaso de esta ex-
periencia son muchas las cosas que se
pueden decir en su favor. Con esto no
pretendemos sumarnos al ejército de
piagnoni (llorones) o exegetas de Savo-
narola. Sabemos bien que entre este
sacerdote dominico y Maquiavelo exis-
ten muchos puntos de interés comin
como de desencuentro y distanciamien-
to. Pero el principal acuerdo entre ellos
fue, desde nuestro punto de vista, el
haber visto la necesidad de plantear a
las relaciones humanas bajo nuevas ba-
ses. Sin embargo, ¢l medio que cada
uno ¢ligié para satisfacer dicha necesi-
dad, es el mismo que los conduce a
tomar caminos diferentes. Pues mien-
tras para el famoso secretario florenti-
no la politica es €l medio por excelencia
para lograr tales fines; para el sacerdote

(25
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ferrarés solamente la moral —y en es-
pecial la moral religiosa—, es la dnica
via que puede conducir al hombre hacia
su redencion absoluta. Es esta enorme
diferencia la que lleva a uno a com-
prender que el problema humane sélo
tiene por solucién un fin escatoldgico;
mientras que para el otro, todo conclu-
ye en un fin inmanente.

Lo que terminan por compartir Gi-
rolamo Savonarola y Nicolds Maquia-
velo es la idea de que el hombre se
encuentra mas inclinado hacia el mal
que hacia el bien. Es a partir de esto que
comparten la idea de que, como nunca,
es necesario un Principe; peroloque no
acuerdan es si éste debe ser terreno o
espiritual. Como tampoco si la forma
como debe ser regenerado el hombre
debe ser por medio de la virti de un
Principe o a través de una reforma reli-
giosa. Frente a un dilema de tal natura-
leza Maquiavelo no duda en preferir a
César Borgia en vez de intentar com-
pletar la obra inconclusa del sacerdote
dominico, esto es, la construccion de la
Repiiblica florentina. En defensa de
Magquiavelo se podria decir que lo que
él ambicionaba era contribuir a hacer
de Italia una verdadera nacion y para
¢llo requeria que fuese un verdadero
Estado. Sin embargo, debemos decir
que muchos de los lectores acriticos de
Maquiavelo gustan explotar este mito
para colocarlo como uno de los més im-
portantes tedricos del Estado-nacion

moderno. Y olvidan en general que en
su tiempo, la idea de nacién era una
idea muy prematura’. Y olvidan, por
altimo, que lo que predomind en todo
¢l pensamiento politico renacentista
italiano, eran mas bien un conjunto de
sentimientos patriticos como es lo que
se encuentra incluso en el propio pen-
samiento politico de Savonarola®.
Ahora bien, lo que ellos compartie-
ron era una misma realidad que por la
serie de sus elementos integrantes no
tienen por qué ser vistos como extrafios
y ajenos entre si. La cultura florentina
bajo la cual vivié Savonarola como pre-
dicador y Maquiavelo como diplomatico
al servicio de los Diez de Guerra, era un
mundo donde coexistian las mas profun-
das actitudes y sentimientos religiosos
con las mas extremistas y radicales preo-
cupaciones humanistas. Un ethos cultu-
ral asi era el apropiado para permitir
que incluso todo ese mundo de vida que
fue y que representé €l Renacimiento,
pretendiera fundir en una vnica con-
cepeidn arménica del universo a las mas
disimiles expresiones culturales como
lo eran, por ejemplo: la religion cristia-
na en su impresionante nimero de va-
riables ahi expresadas; los movimientos
heréticos y paganos de diverso origen y
finalidad, la astrologia, el Kabbalismo,
el platonismo, la escoldstica, augurios
proféticos, visiones-utépicas y desplan-
tes milenaristas asi como el Humanis-
mo en sus mas contradictorias fuentes
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y tendencias que no negaban ser parte
de un-ethos cultural en el cual, en infi-
nidad de casos en vez de negarse mu-
tuamente, establecian un juego de com-
plementaridades en donde atn nos es
imposible saber a ciencia cierta qué es
lo que determina a una o a otra de todas
estas manifestaciones culturales: del
Renacimiento.

Por otro lado, conviene no olvidar
que tanto Maquiavelo como Savonaro-
la compartrcron de igual modo una mis-
ma concepcién del quehacer politico,
en cuanto que fueron apasionados lec-
tores que pretendia extraer de sus lec-
turas de textos antiguos, los mejores
resultados, ya sea por la experiencia
directa o por la meditacién en lo que
fue para ellos su siempre buscada y de-
scada soledad. Y tanto uno como otro
supieron hacer, como sabios hombres
de su tiempo, de la soledad una incan-
sable actividad. La gran diferencia es
que mientras uno lefa a Plutarco, a Tito
Livio y a Cicer6n; el otro jamas se des-
pejaba de su Biblia. Y ‘mientras el pri-

mero- se esfuerza por perpetuar un

ideal optimista; el scgundo solo desea
la muerte.

Tal vez desde Majuiavelo la rela-
cidn entre moral y politica: nunca ha

dejado de turbar al mundo moderno. Es

a partir de €l que hemos aprendidoaver
ala moral y ala politica de forma exclu-
yente. Desde ese entonces a la fecha no
hemos dejado de preguntar si la accién

politica debe o no estar subordinada y
limitada por la moral. Suponer que la
profecia no ¢s mas que una simple vi-
sién imaginaria que cuando mas se tra-
duce al suefio milenario de una espera-
daydeseada edad de oro, es tanto como
pretender ignorar que el profeta es un
hombre que carece de fines. En el caso
de Girolamo Savonarola los fines de su
profecia implicaban la realizacién de una
republica teocrética. Aspiracion politica
a través de la cual algunos han querido
ver también en Savonarola a una espe-
cie de inspirador del totalitarismo en su
variante confesional. De esta forma pa-
ra éstos el sacerdote y su profecia lo
unico que representan seria un curioso
antecedente de los sentimientos y pa-
siones revolucionarias € igualitarias
surgidas a lo largo del mundo modetno.
Concretamente lo que se ha querido
ver en €l asi como en su famosa profe-

cfa, es a un precursor del jacobinismo>.

Lo que supuestamente pretendia al-
canzar Savonarola con la Repiblica era
instaurar un gobierno popular. Es a es-
ta forma de gobierno impulsada por €l
a la que invariablemente —a través de
la historia— se le hra acusado de ser un
régimen de locos. Es decir, que Ja de-
mocracia popular no puede ser mas que
un disparate o un desvario politico im-
puesto por personajes como Savonarola.
Desvario que en este caso hace supo-
ner que se cumple tal acusacion en tanto
que dicho régimen necesita en todo mo-
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mento de una futurizacién como la que
€]l anunci6 una y otra vez desde lo que
era el prineipal simbolo de su poder: el
pulpito.

Mais alla de los sermones del terror
que necesitaba la profecia savonarolia-
na para obtener una cierta eficacia en
su publico, lo verdaderamente esencial
de ésta eran las ideas politicas y sociales
que encerraba. La profecia como mito
implica un cierto patrdn narrativo que
se caracteriza por €l uso excesivamente
violento que hace del lenguaje. Len-
guaje de laviolencia que se acentiia més
adin cuando de lo que habla la profecia
es del encuentro definitivo entre las
fuerzas del bien y del mal. Encuentro
que por cierto, en general, no deja de
ser narrado con todo lujo de detalles y
a través de toda la supuesta cadena de
calamidades que azotar4n a la humani-
dad como predmbulo de dicho encuen-
tro. El magnetismo personal asi como
la conduccidn de la historia hacia un fin
predeterminado, dependen de esto, es
decir, de la forma como logre el profeta
convencer a su piblico —por medio de
sus retorcidos juegos del lenguaje—, tan-
to de su propia infalibilidad como de su
obsesiva fantasia apocaliptica, asi como
de su pretendida misién redentora or-
denada por Dios. Son el conjunto de
estos ingredientes que determinan y di-
bujan a la personalidad de un profeta,
lo que hace pensar que al parecer, estos
personajes de la historia gustasen vivir

del placer de la desmesura. La profecia
necesita pues del terror y esto es algo
que todo profeta sabe perfectamente
bien. En el caso de nuestro singular
personaje hist6rico encontramos que
lleg6 incluso a manejar el terror como
ninguno a través de su lenguaje profé-
tico. Pues €l describia los mitos biblicos
—en especial los de corte apocalipti-
co— con abultado lujo de detalles. Y
s6lo por establecer un simil con respec-
Lo a sus contemporaneos, se podria de-
cirque en este campo €l fue un verdadero
artista. Porque fue justo la viclenciade su
lenguaje profético lo que lo hace ver
como un mago del consenso manipula-
do. Savonarola describia asi a {a supues-
taserie de calamidades a las que se veria
sometida la elegida ciudad de Floren-
cia, si sus habitantes no renunciaban a
su vida mundana y pagana. Y para ellos
la imagen de una Florencia flagelada
llegé a representar algo que los coloca-
ba més al borde de la locura que a la
renuncia de lo que a los ojos del sacer-
dote significaba una extralimitacién en
sus placeres. Lo que en particular ex-
plotaba Savonarola, era a esa especie
de predisposicién humana a sentirse
culpable de todo; pero también a la no
menos importante psicologia que po-
see el hombre a ser salvado.
Savonarola entendia asi, que en los
largos siglos de civilizacién cristiana, la
concepcién de su temporalidad es algo
que se lleva impregnado por todos los
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poros de piel. De este modo, la dialéc-
tica calda-redencidon como parte sus-
tantiva de la imagen cristiana del mun-
do, adquiere gran relevancia en cuanto
que se convierte en el principal referen-
te de todo el proceso de transmision
cognitiva de este universo simbdlico.
En este caso una profecia como lo pue-
de ser la de este sacerdote dominico, se

Uy
\'z
]

ran sollozos y fuertes sentimientos de
culpa, sino que la gente que los escu-
chaba llegara a sentirse mas muerta que
viva como lo cuenta un testigo de la
época.

Tanto la profecia como la accién
politica del sacerdote ferrarés respon-
dian a la exigencia de superar al conjun-
to de contradicciones y dilemas en los

!
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Savonarola en su celda, xilografia de su Della Simplicita della Vita cristiana, 1496.

comprende como una sintesis median-
te la cual se pretende fusionar un uni-
verso mental con un ethos simbdlico y
la realidad. Siendo esta conjuncion de
factores lo que provoca que los sermo-
nes de terror de il frate no s6lo arranca-

que habia caido la ciudad de Florencia.
Sera su defensa apasionada por esta
ciudad lo que [o ilevari a plantear [as
grandes inquietudes de su proyecto po-
litico, consistente éste en impulsar tan-
to una reforma religiosa como una re-
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forma politica. El mito de Florencia co-
mo la ciudad elegida para el inicio de la
redencion del género humano, implica-
ba mucho més que el simple hecho de
acusar a Roma de ser una prostituta o
lugar de donde emanaban todos los pe-
cados y males del mundo. En los térmi-
nos de la profecia de Savonarola -asi
como de su reforma politico-religiosa,
el problema no era buscar la concilia-
cion de dos espacios miticos como lo
llegaron a ser para el hombre del Rena-
cimiento estas dos ciudades. Sino que
era decidir a cuél ciudad le correspon-
dia ser la verdadera Urbs aeterna.
Ahora bien, lo que él comprendia
era que fuera de Florencia €l nunca
podria tener la fuerza politica suficien-
te para realizar su proyecto reformista.
Y side algo tenia conciencia era de que
sabia que politicamente €l no podiahacer
frente a la “zorra”, es decir, a la Iglesia.
Elreferente espacio-temporal de su pro-
fecia siempre fue Florencia. Ciudad ala
que se aferré hasta el momento de su
muerte. De acuerdo con €l la renova-
¢idn de la Iglesia catGlica deberia partir
de esta ciudad; pues pensaba que la
corte papal de Roma se habia olvidado
de lo fundamental de la doctrina cristia-
na, esto es: del buen vivir cristiano, de
la conversion de los infieles asi como de
la fé en Cristo. Los fundamentos de su
proyecto de reforma religiosa se redu-
cen a esto ultimo, es decir, a la conver-
sidn de los infieles y a la fé, asi como a

la obsesién que siempre lo atorment6 y
lo impulsé a sostener un exagerado ri-
gorismo moral; mismo que lo conduce
a someter —en su deseo de convertir a
los florentinos en verdaderos cristia-
nos—, bajo el fuego a toda vanidad. Las
famosas hogueras de las vanidades fue-
ron para €l mas que meros actos purifi-
cadores pues respondian a la exigencia
de lo que ya para esos dias era un grito
que se venia repitiendo a Jo largo de
todo el Renacimiento: la reforma de la
Iglesia catdlica.

Savonarola entendia que cualguier
ataque a la “zorra” era un riesgo®. Co-
mo de igual modo comprendia que la
reconversion de la Iglesia hacia sus
principios fundantes, implicaba afectar
sus enormes privilegios. Por otra parte,
comprendia también que la construc-
cion de la Republica era imposible sin
invadir los terrenos politicos del clero.
La opcidn por Florencia, ya por fuera
de todo contenido mitificante, formaba
parte de un extraordinario célculo poli-
tico o, si se prefiere, de un magistral
juego politico del sacerdote en el cual
la prudencia nunca fue algo ajeno. Pues
para €l Florencia no era més que un
puntointermedio entre dos grandes po-
deres. Quiza lo que vio Savonarola y
que no vieron otros, es que esta ciudad
se¢ ubicaba entre Roma y Francia, es
decir, entre los intereses del papa y las
ambiciones del invasor; entre el poder
espiritual y el poder terrenal. Pero Sa-
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vonarola nunca fue el Leonardo de la
Repiblica; de su propia Republica.
Fue, en todo caso, un hombre que hizo
de la politica un instrumento de la reli-
gién y no a la inversa. Por otro lado, fue
un hombre con un amplio sentido de la
realidad histérica de su tiempo, pero
que s6lo la pudo expresar como meta-
fora, es decir, como mensaje profético.
Lo que queda claro asi es que €l no fue
un hombre politico sino €l duefio de
una inescrutable alma mistica y visiona-
ria capaz de expresarse con gran imagi-
nacién como cualidad intrinseca del pro-
feta tal y como lo establece el propio
Baruch Spinoza. Imaginacion que siem-
pre puso adisposicién de un mismo ideal:
reformar a la Iglesia catdlica.

Es a partir de dicha prudencia y de
este célculo politico lo que motiva al
sacerdote a declararse partidario de
Francia. Cosa que no s¢ le perdonara a
pesar de haber sido él uno de los mas
importantes promotores de los senti-
mientos patridticos de la Italia renacen-
tista. No podemos olvidar que durante
el Renacimiento italiano los sentimien-
tos patri6ticos obedecfan también a en-
contradas concepciones sobre la mejor
forma de conducir los asuntos ptblicos.
En el mayor nimero de casos dichos
sentimientos iban mas lejos del giieifis-
mo como lo que éste representd: una
supuesta radical expresion del naciona-
lismo italiano. Para el caso de Savona-
rola la ciudad de Florencia con la ¢ual
se identifico, la patria se establecia co-
mo una idea de Ia comunidad politica

que formaba parte de la vieja tradicién
romano medieval. De este modo la de-
cisién por Florencia encerraba también
el dilema de tener que decidir, al igual
que Maquiavelo, entre la Republica o
el Principe; entre la democracia o la
tirania.

Independientemente de esto dltimo
y colocados en la pragma politica del
sacerdote, €l sabia perfectamente bien
quién era Carlos VIII: un hombre teme-
roso de cualquier maldicién profética
pero que necesitaba de ésta para el €xi-
to de su empresa de convertirse en el
Principe del mundo. Elencuentro entre
Carlos viI1, Rey de Francia, y Girolamo
Savonarola més que ser el encuentro en-
tre dos de las mas determinantes perso-
nalidades del Renacimiento italiano,
fue el choque de dos profecias en las
que se jugaba el destino de Florencia.
Como sabemos el arma de Savonarola
era la profecia y en esto él era un ver-
dadero maestro. Bl era ¢l primero en
reconocerse como tal y por esto nunca
dudg, al encomendérsele buscar la paz
para Florencia evitando con ello que
fuera invadida y saqueada por €l ejérci-
to de Francia, en emplear esta arma
frente al rey francés. Savonarola impu-
so asi a Carlos VIII que respetara a esta
ciudad y que contribuyera a construir
un consejo grande y general al igual que
el de Venecia.

La profecia de Girolamo Savonaro-
la puede ser calificada como una profe-
cia de denuncia que nace de la inescruta-
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ble psicologia de un ferviente creyente
religioso que sélo ve en el rigor moral
la inica via de salvaci6n del género hu-
mano. Seré este individuo de carécter
melancolico y costumbres ascéticas
quien —rehuyendo del mundo— bus-
card la soledad y el refugio del pilpito.
Para muchos una de las principales ra-
zones de sus errores en politica fue que
privilegi6 al pilpito despreciando a la
plaza como el lugar cotidiano donde se
deciden las acciones politicas, cuando
€stas tienen una estrecha relacion y de-
penden de las masas. Como profeta de-
sarmado que era, debemos preguntar si
su actitud de colocar a la moral por
encima de la politica, obedecia al hecho
de que para él el éxito o eficacia de la
politica depende de que el politico ten-
ga que caminar sobre cadaveres. El no
fue un hombre de armas y nurica sugiri6
a otros que lo fueran. Al no hacer esto
tal vez Savonarola era demasiado con-
ciente de que en el fondo la simple
posibilidad de una guerra civil seria la
ruinadefinitiva de Florencia. Insistimos
por esto que su violencia siempre fue
verbal y simbdlica. En un caso extremo
sus actos violentos remiten a sus des-
plantes moralizantes a través de sus fa-
mosas hogueras de las vanidades. Por
otra parte, debemos entender que asi
como su profecia, al no ser ajena a los
deseos de reforma y regeneracion de la
época, compartia, ademés de una cos-
mologia construida sobre bases astrol6-

gicas,5 las més sentidas preocupaciones
teologicas como lo fueron: el problema
de la libertad y la inmortalidad humana
ensuretacion con el problemadelreen-
cuentro entre el hombre y su divinidad.
Por otro lado y como ya se ha dicho, la
verdad del profeta no es una cuestién
que dependa de un examen empirico.
Sin embargo, alser esta verdad parte de
un drama politico y, por qué no recono-
cerjo también, al ser parte de un espec-
ticulo, el juego del profeta no queda

. exento de sudeber de complacer ciertas

exigencias. En el caso de Girolamo Sa-
vonarola dichas exigencias obedecian
mas que a las posibles dudas de su pi-
blico, a Jos ataques de sus enemigos.
Eran pues sus enemigos los que le im-
ponian al sacerdote ferrarés, si é! era o
no un verdadero profeta. Y la forma
que ellos eligieron para que lo demos-
trara era a través de la prueba de fuego.

Los episodios del fanatismo floren-
tino eran de una rancia costumbre. La
famosa prueba del fuego de laque fuera
objeto este profeta, respondia més a
dicha costumbre pero sobre todo a una
vendetta medicea y de los arrabbiati
quienes eran, por cierto, sus més enfu-
recidos enemigos. El propdsito de im-
ponerle esta prueba respondia a un fin
muy preciso: provocar su caida y con
ella la de ]a Reptblica. Fue a través de
dicha prueba que el pueblo florentino
facilmente olvidd lo acertado y puntual
del cumplimiento, en otros tiempos, de
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las famosas profecfas savonarolianas.
Pero lo que ese pueblo queria ver no
era cémo se cumplia una profecia mas;
sino un milagro. Mismo que se puede
decir que ocurri6 pero no por el poder
del profeta, sino en parte por el fastidio
que provocd entre los florentinos el
alargamiento del especticulo de la
prueba del fuego como por una tor-
menta que sélo retrasé por unos meses
su propia muerte.

Septiembre de 1995

NOTAS

1 E! debate sobre el nacimiento del Estado
moderno es tan extenso como complejo. De
nuestra parte no queremos tratar aqul este
espinoso asunto. Sin embargo, no podemos
evitar mencionar que desde cierta Sptica la
consolidacién del Estado moderno —com-
prendido comno Estado nacional— fue el resui-
tado de una determinada cadena de causas y
efectos de origen tan diverso ¢como remoto. Lo
que en tode caso entra en discusion es el
problema especifico de la existencia o no del
Estado-nacién caracterfstico de la moderni-
dad durante el Renacimiento. Sobre este
problema ver Federico Chabod, La idea de
nacién. México, PCE, 1987. De!l mismo autor
ver también, Historia de la idea de Europa.
Madrid, EDERSA. 1992. Vedse también,
Hans Kohn, Historia del nacionalismo. Mé-
xico, FCE, México. 1984.

2 Sobre este problema ver especiaimente Do-
nald Weinstein, Savonarola e Firenze. Profe-
zig e patriottismo nel Rinascimento. Bolotia,
11 Mulino, 1976.

3 Tal vez lo que hace falta es el estudio sobre
el impacto del pensamiento savonarolianoen
la historia. Particularmente en la historia ita-
liana. La realizacién de un estudio en tal
sentido pasa, necesariamente, por una reva-
lorizacion crftica tanto de su pensamiento
como de su accion; y en donde los juicios no
dependan tanto de los valores como hasta
hoy ha ocurrido al sujetar todo o bien a una
incolora apologfa © a una visceral critica. So-
bre esta cuestion ver especialmente Pascualli
Villari, Girolamo Savonarola. Florencia, Fe-
lice le Monnier, 1930. Ver también Eugenio
Guccione, Girolamo Savonarola nelpensiero po-
litico-sociale dei cattolici italiani tra il XX e
XX secolo, Palermo, Atti dell’Accademia di
Scienza Lettere e Arti di Palermo, 1978. Al.
varo Huerga, Savonarola. Reformadory profe-
ta, Madrid, Biblicteca de Autores Cristianos,
1978.

4  El juicio de Savonarola ha sido en particular

para sus seguidores un juicio apSerifo y, por
io mismo, cbjeto de un apasionante debate.
Sobre este problema ver especialmente Gia-
cinto Scaltriti, L ‘uwltimo Savonarola. Esame
guridico-teologico del carteggio (brevi e lette-
re) Intercorsitra papa Alessandro vie il frate
Girolamo Savonarola, Turfn, Pacline, 1977.
Ver también Franco Cordero, Savonarola.
Agonista perdente. 1497-1498, Bari, Laterza,
1988.

5 Para coalquiera serd siempre un verdadero

reto €l poder descifrar y determinar el grade
de influencia y reciprocidad que tuvieron alo
largo del Renacimiento las relaciones entre
la cosmologfa, la religién y la polftica. Tene-
mos la impresion as{ como el convencimiento
de que es imposible hablar del Renacimiento
como si éste hubiera sido un proceso ajenc a
toda contaminacién o influencia negativa
proveniente de estas formas del contocimien-
to humano. Lo que creemos es que la especifi-
cidad del Renacimiento resulta justamente de
esto, es decir, de ser producto de una extraor-



dinaria tensién provocada por la confluencia
de tradiciones culturales de diverso origen.
Sobre este problema ver especialmente Mi-
guel Granada, Cosmologta, religion y politica
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en el Renacimiento. Ficino, Savonarola,
FPomponazzi, Maguiavelo, Barcelona, An-
thropos, 1988.




