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El confucianismo en los milagros
econémicos asiaticos

Flora Botton Beja*

s un lugar mas que comun hablar de la época

en la cual vivimos como de una era en la que las

diferentes partes del mundo se han acercado:
Ias noticias llegan en unas pocas horas, el transporte
rapido nos acerca de los lugares mas lejanos y aun,
sin siquiera apartarnos de nuestros hogares, podemos
conocer, gracias a la television, las culturas de las re-
giones mas remotas. Lejos parecen estar los dias en
gue la separacion geografica significaba incompren-
sion, prejuicio y muchas veces miedo.

Asia Qriental, por su lejania y aislamiento, ha sido
la region que mas tardiamente fue conocida por el
mundo occidental. Estepas y desiertes en el norte,
junglas y enormes montafnas en €l oeste y en el sur,
un continente impidiendo el acceso por mar; en el
este el inmenso océano. A pesar de todas las dificul-
tades existieron contactos y desde tempranas épocas
se encontraron rutas que permitieron el paso de ob-
jetos, formas artisticas, inventos, ideas y creencias
sin los cuales no podriamos imaginarmos el mundo
en el cual vivimos. Sin embarge estos contactos eran

* Profesora investigadora del Centro de Estudios de Asia y
Africa de El Colegio de México.
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demasiado mediados, demasiado indi-
rectos, demasiado esporadicos. A pesar
de los productos, a pesar de los testi-
monios de intreépidos viajeros como lo
fue por ejemplo Marco Polo, pocs se
sabia sobre los que meraban en tan le-
janas tierras y lo que se contaba de elios
tenia mas de imaginario que de real. La
busqueda de rutas hacia los productos
de Asia llevd a Colon a América y asi
fuimos “descubiertos” v Vasco de Gama
circunnavego el Cabo de la Buena Es-
peranea iniciandese asi una ruta mas
directa para llegar a Asia.

Comercio y evangelizacion eran las
metas mas importantes de los europeos
al llegar al Sudeste y al Este de Asia.
Ese vasto territorio repleto de paganos
ofrecia una gran oportunidad para mi-
sioneros entusiastas, mientras que la
rigueza de sus prbductos naturales y
de sus manufacturas despertabari la
codicia de los comerciantes. Poco éxi-
to en verdad tuvieron los primeros v a
pesar de todos los esfuerzos por lievar
a los habitantes de China, Japén y de-
mas paises de ia region por el camino
del Dios verdadero, con excepcion de
las islas Filipinas, fracasaron ante la
terquedad de los asiaticos en perma-
necer fieles a sus propias creencias.
En cuanto a los comerciantes, pacien-
tes al principio, soportaron restriccio-
nes y humillaciones para finalmente
abrir los mercados colonizando {como
sucedio en la India y en casi todo el
Sudeste de Asia introduciendo drogas
y corrompiendo a los habitantes (a la
manera de los ingleses con el opio en
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China) o a cafionazos (como lo hicieron
los estadounidenses en Japon). Los
contactos entre Occidente y Asia con
su larga historia de agresion y des-
confianza dejaron heridas profundas
que no han terminado de sanar.

5i 1a brutalidad de la ofensiva oc-
cidental fomento rechazo y a veces odio
en los asiaticos, los occidentales no ca-
recieron de preconceptos y de prejui-
cios en cuanto a los asiaticos, o los
orientales, como se les conocia por su
ubicacion geografica vista desde Euro-
pa. En el siglo XVIII, durante el periodo
de la llustracion, los filosofos racio-

. nalistas; quienes denunciaban el des-

potismo de los reyes y la tirania de la
Iglesia, usaron a China, a la cual poco
conocian, como ejemplo de una socie-
dad sin prejuicios religiosos y gober-
nhada por un monarca ilustrado y una
burocracia educada en los mas altos
principios morales. Esto generé duran-
te un tiempo una moda de admiracion
por el oriental “sabio”, guardian de una
cultura milenaria y refinada. Pronto,
sin embargo, esta misma cultura fue
conglderada estatica, inmutable, in-
capaz de participar en la dinamica del
progreso que distingue al mundo ocei-
dental. Con mayor o menor fuerza esta
caracterizaciom del oriental aferrado a
sus costumbres, impermeable al cam-
bio, inescrutable, reacio a romper con
sus iradiciones, ha perdurado hasta
épocas muy recientes.

Una de las consecuencias de la
naturaleza conservadora de Oriente,
segun varios estudiosos occidentales,
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fue la imposibilidad de adaptarse a
una economia capitalista caracteristi-
ca de Occidente en la época moderna.
Max Weber quien considera a la ética
protestante, sobre todo puritana, como
un elementc muy importante en el
surgimiento del capitalismo, hace un
analisis del caso de China y explica
porqué no surgio el capitalismo en ese
pais. Sefnala que la estructura socioe-
conémica de China, que se caracteri-
zaba por un sistema monetario com-
plicado, la falta de autonomia de las
ciudades, la permanencia del sistema
de guildas y una burocracia asfixdante,
fueron un impedimento para el desarro-
1lo de una economia moderna. Adernas,
1a presencia de las valores confucianos
gque enfatizan las relaciones inirafa-
miliares y le dan mas importancia ala
cultura que a la actividad comercial
no alentaron a la empresa privada {Tai,
1989: 8). Como la cultura china tuvo
una enorme influencia en todos los
paises gue la rodeaban, y el confucia-
nismo fue adoptado en Japon, Corea
y Vietnam y llevado a casi todo el Su-
deste Asijatico por las grandes migra-
ciones de chinos, el atraso de toda la
region podia achacarse al confucia-
nismo.

No hace mucho tiempo, considera-
bamos a la India y a China lugares de
infinita pobreza y de hamnbrunas endé-
micas. El Sudeste de Asia, Hong Kong,
Corea y Taiwan, eran grandes centros
maquiladores en los cuales se explo-
taba despiadadamente a una fuerza
laboral de pocos recursos. Japon era

el productor de baratijas de baja cali-
dad, imitador de tecnologia pero in-
capaz de producirta.

Sin embargo, en la actualidad ve-
mos el surgimiento de paises asiaticos
cuya economia ha rebasado cualquier
expectativa. El caso de Japdn es por
demas conocido pero tenemos a los fa-
mosos tigres, a Corea, a Hong Kong, a
Taiwdn, a Singapur... Aun China [co-
munista, bastién del socialismo infle-
xible] esta logrando un éxito econdmi-
co y alcanzando niveles de desarrollo
del 12% o mas. El fenomenal desarro-
llo econdémico de esos paises ha sor-
prendido al mundo. Una vez mas los
estudiosos intentan explicar el enorme
éxito de la region. Qué es lo que tie-
nen en comin todos esos paises?

Todos (menos China) son paises capi-
talistas... Todos tienen edificios y ofici-
nas modernos, visten traje occidental,
muchos hablan inglés, algunos han
sido educados en un pais occidental,
muchos viajan.., Sin embargo, detras
de esta fachada tienen un modo de vida
que no es occidental. Comen su propia
comida, ohservan festivales del calen-
dario lunar. centran todas sus relacio-
nes sociales y econémicas en la familia,
practican €l culto a los antepasados,
mantienen una creencia firme en los
beneficios de la educacion y aceptan al
confucianismo como la esencia de su
cultura comiin (Tai, 1989: 1-2).

Es asi como los estudiosos en la
actualidad, poniendo a Weber de cabe-
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za, buscan una explicacién del éxito
econdmico del antes atrasado Oriente,
al cual llaman Asia Oriental, Sudeste
de Asia, Pacifico Asiatico, etcétera, pre-
cisamente en lo que antes parecia ser
la razén de su atraso, en los valores
cortfucianos que compatten.

s@ué es el confucianismo? El con-
fucianismo fue formulado primerec en
el siglo Vl1a.C. en China como una en-
senanza filosofica basada en un sis-
tema moral. Varios siglos mas tarde
(siglo IT a.C.) se le declard “culto del
Estado”, lo que significé que oficial-
mente se le sanciondé ecomo la base
ideolégica de todo un sisterna politico
v social que prevalecio en China hasta
nuestro siglo y tuvo una gran influen-
cia sobre sus paises vecinos. El con-
fucianismo no es una religién-en cuanto
ne es un conjunto de creencias con una
telealogia demarcada. ni tampoco un
sistema que culmina con el reconoci-
miento de entidades sobrenaturales.
No habla de una vida después de Ia
muerte salvo la que se logra como re-
cuerdo en el cuito a log antepasados,
ni proraete una recompensa a la buena
conducta, salvo el estar en paz consigo
mismo. Es bien conocida la respues-
ta que le da Confucio a su discipulo
Zilu cuando éste le preguntd como
" rendir culto a los fantasmas y espi-
ritus. “No sabernos todavia {difo Confu-
cio] como servir a los hombres, ;Como
podemos saber algo sobre el culio a
los espiritus?” (Analectas. 11: 11). Sin
embargo. al paso del tiempo el confu-
cianismo se mezcla con elementos de
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caracter mas metafisico y con viejas
creencias como 1o son el yiny el yang
fuerzas contradictorias rmotrices del
universo y los cinco elementos que
constituyen la realidad fisica. Se llego
a creer que existe una interaccion del
Cielo y de los humanos v que las ac-
ciones humanas pueden influir sobre
las manifestaciones de la naturaleza
idea gue como veremos mas ade-
lante sera explotada politicamente).
Ademas, al adoptarse el confucianis-
mo como “culto del Estado” se erigie-
ron templos al Maestro, se establecieron
sacrificios imperiales y se realizaban
ritos vigilados por la clase de letrados.
Aun asi, es claro que existiercn en
China siempre dos niveles de creencia
y como lo dice el fildsofo Xunzi en el
siglo IV a.C., hablando del culto-a los
antepasados, “El sacrificio se hace
para satisfacer las emociones que pro-
vocan los recuerdos, ideas, pensa-
mientos y anhelos; es lo mas alto de
la lealtad, fidelidad. amor y respeto. ..
El sabio lo entiende, el letrado v el caba-
llero lo practican asi... Entre los hom-
bres superiores es consideradoe un acto
humano; entre la gente comun es con-
siderado como ‘servir a los espiritus’™.
Por otro lado, es evidente gue por su
penetracion en Ja vida cotidiana de los
chinos, su sancion de un codigo moral
que impone reglas de conducta, por
ofrecer un consuelo a la impermanencia
de la vida con el culto de los antepa-
sados, por haber sido la base del sis-
tema familiar y de la educacion, el con-
fucianismo puede ser considerado
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hasta cierto punto una religion. Como
dice un estudioso contemporaneo “No
es una religion Hmitada a una cultura,
raza o nacionalidad particular. Es una
fuerza dinamica que fluye, tiene dife-
rentes corrientes y puede interactuar
con diferentes tradiciones. No se trata
de una conversién, se trata de una au-
totransformacién puesto que no existe
una Iglesia a la cual puede uno afiliar-
se” (Tu et al., 1992; 10).

La continuidad de la doctrina con-
fuciana estuvo garantizada por un
sistema familiar patriarcal en el cual
la piedad filial era considerada la
virtud méaxima, por un sistema politico
gue exigia lealtad incondicional y por
la vigilancia de una clase gobernante
de burdcratas letrados educados en
la tradicién confuciana y que fueron los
transmisores y guardianes de las en-
sefianzas del maestro. Esto no signi-
fica que el confucianismo no sufriera
modificaciones a través de su larga
historia, sin embargo las bases de la
doctrina parten de las ensefianzas
originales de Confucio, que fuercn ade-
cuandose a circunstancias historicas
diversas pero que nunca se desviaron
tanto como para ser irreconocibles. Es
mas, las versiones posteriores del con-
fucianismo siempre pretendieron ser
meras interpretaciones de los textos
originales y no innovaciones. Lo que
el maestro habia transmitido era la
base de la verdad, pero la interpreta-
cién de sus palabras era tarea de es-
pecialistas conocedores a fondo de
estos textos.

El confucianismo aparecié en una
época historica de transicion del sis-
tema feudal al establecimiento de un
imperio centralizado. La dinastia rei-
nante, la Zhou, habia perdido todo el
poder y el panorama que presentaba
China a partir del siglo VIII a.C. era el
de un conglomerado de reinos inde-
pendientes que forjaban entre st alian-
zas precarias o eran absorbidos por
los mas fuertes en guerras constantes.
El sistema tradicional se habia roto
pero no fue reemplazado con un nuevo
orden, la anarquia imperaba en la vida
politica y el desorden se reflejaba en
un relajamiento de la conducta moral
de toda la sociedad. Confucio aparece
en este momento histérico de inestabi-
lidad ofreciendo formulas para el buen
gobierno y la moralidad. Como es muy
frecuentemente el caso, las ideas de
Confucio tuvieron menos aceptacién
durante su vida que después de su
muerte cuando sus discipulos se de-
dicaron a difundirlas y a ponerlas en
practica, siempre y cuando algin sobe-
rano aceptaba escucharlos. Finalmente,
ese sistema filosofico fue investido de
un caracter oficial v las ensefanzas
de Confucio fueron el ideal de la con-
ducta social y politica china durante
mas de dos mil arios.

Lo mas urgente para Confucio era
encontrar un remedio para el desorden
politico y moral de 1a época en la cual
vivié. Lo primero que predicd fue un
retorno al pasado. Este retorno al
pasado y a la tradicion antigua no era
meramente una idea romantica y sen-
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timental de tiempos pasados y mejo-
res a los que se anhela volver, sino que
proponia examinar v estudiar el pasa-
do para ver qué {ormulas ofrecia para
el presente, partiendo del principio de
que las épocas de oro habian side
aquellas en las cuales prevalecia la
virtud del gobernante. Es asi como
Confucio eliglé entre las antiguas le-
yendas y la historia los personajes de
los reyes-sabios (Yao, Shun, Wen, Wu,
el duque de Zhou, etcétera} y los con-
virtio en ideales cuyo ¢jemplo hay que
seguir. Estos soberanos, parangones
de todas las virtudes que Confuicio va-
loraba, habian reinado en la paz v la
prosperidad mereciendo el amor y el
respeto de su pueblo. Ademas, habian
creado instituciones y establecide ritos
y ceremonias acompanadas de masi-
ca que ordenaban la vida del pueblo.
Esta parte del ceremonial, tan impor-
tante para Confucio y cuyo conjunto
se conoce como li, habia sido descui-
dado y. del mismo modo que la ob-
servancia del ceremonial correcto es
prueba y garantia de un orden social
perfecto, el descuido o la ejecucion in-
correcta del mismo significa un caos
moral que se refleja en todos los ni-
veles. Es por eso también que Confucio
insisti6 en lo que se conoce como “la
vectificacion de los nombres”, es decir
en el establecimiento de un orden so-
cial en donde las jerarquias estaran
bien establecidas y en donde titulos v
rangos corresponderan exactamente
a los derechos y deberes que conlleva
-su nombre. Al exigirle al soberano que
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justifique su nombre como tal, Con-
fucio le pide que vele por el bienestar
v la seguridad de su pueblo pero tam-
bién y sobre todo que se haga mere-
cedor de la confianza de su pueblo.
Cuando le pregunta su discipulo Zi-
gong en qué consiste un buen gobierno
Confucic contesta “Tener suficiente
comida, suficientes armas y suficien-
te confianza del pueblo”. Cuando Zi-
gong le pregunta cudl de los tres podria
sacrificar, Confucio contesta gue pri-
mero serian las armas, luego la cormni-
da, porque “desde tiempos remotos han
habido muertes pero nuneca ha podido
un Estado existir sin la confianza del
pueblo” (Analectas, 12: 7). El gobierno
por la virtud es suficiente garantia para
que los stibditos obedezcan. “Confucio
dijo: Si un soberano es recto, todo es-
tara correcto sin siquiera dar érdenes.
Pero si no es recto, aunque dé orde-
nes no seran obedecidas” (Analectas,
13: 6}. 1gual que las o6rdenes, son inG-
tiles las leyes. No es el miedo al casti-
go el que debe ser el regulador de la
conducta sino la virtud y el conocer
cual es la conducta correcta. “Confucio
dijo: Dirige al pueblo con leyes y ordé-
nalo con castigos y el pueblo tratara
de permanecer fuera de la carcel pero
no tendra pudor. Dirige al pueblo con
la virtud y contrélalo con las reglas de
comportarniento decoroso, y el pueblo
tendra pudor y ademas sera bueno”
{Analectas, 2: 3). El comportamiento
correcto del soberano, su observancia
estricta de los ritos y su virtud le ga-
rantizan el derecho de gobernar, sin
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embargo, cuando falla en estas condi-
ciones también puede perder el poder.

En China desde épocas antiguas
existia el culto al Cielo que podia tener
connotaciones de deidad suprema o
de antepasado maximo. Este culto dio
lugar a la elaboracién de una teoria de
tipo politico, la del Mandato del Cielo,
que explicaba el movimiento de las di-
nastias y las causas del mal gobierno.
El monarca gobernaba por investidura
de la autoridad suprema del Cielo, y
ese mandato no era ejercido segin el
placer del monarca sino para perpe-
tuar la armonia césmica establecida
tanto en el mundo humano como en
€l de la naturaleza. En el momenio en el
que aparecian signos de falta de ar-
monia y acaecian desastres sociales y
calamidades fisicas, era sefial de que
el Mandato del Cielo habia sido reti-

rado y la dinastia estaba en peligro.
Confucio no hablé explicitamente de
es0 pero insistié mucho en el gobierno
por la virtud y en la voluntad del Cielo.
En épocas posteriores, €l Mandato del
Cielo sera una doctrina confuciana
con la cual se podra justificar la re-
belidn y la sustitucion del monarca.
La teoria social y politica del confu-
cianismo, apenas esbozada por Con-
fucio, fue elaborada con mayor detalle
por el filésofo Zhu Xi (siglo XII) cuyos
comentarios de los libros clasicos La
Gran Sabiduria y la Doctrina del Medio
constituyeron la base de la doctrina
neoconfuciana que es la forma del con-
fucianismo que prevalecio en Japon y
en Corea. El neoconfucianismo reco-
nocia un sistema en el cual todo sobre
este mundo estaba sujeto a leyes dic-
tadas por el Cielo (no como un dios

Alumnos estudiando en una escuela primaria al inicio de la era Meiji
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personal, sino como una fuerza moral
universal). Mientras todo estuviera en
armonia con las leyes del Cielo, se
aleanzaria la justicia, la feticidad vy el
buen gobierno. Esta armonia que ha-
bian logrado los reyes sabios de la
antigiiedad podia ser restablecida ob-
servando patrones de conducta cuyos
lineamentos estaban indicados en las
obras de Confucio. Se dice en la Doctri-
na del Medio "Existen cinco relaciones
gue atarnien a todos los hombres... Las
relaciones entre soberano y sibdito,
padre e hijo, marido y mujer, hermano
mayor ¥ hermano menor y el inter-
cambio entre amigos” (Zhong Yong

XX). El papel del gobierno se limitaba -

a velar que se observaran dentro del
ambito humario las obligaciones gue
estas relaciones implicaban y era el go-
bernante el que debia dar el ejemplo
para todos los demas.

Se dice en La Grari Sabidurica:

En la antigtiedad, aquéllos que querian
dar un claro ejemplo de virtud en el
mundo, primero establecian un buen
gobierno en sus estados. Queriendo go-
bernar bien sus estados primero ponian
orden en sus familias. Queriendo poner
orden en sus familias, primero se cul-
tivaban ellos mismos. Queriendo culti-
varse elios mismos, primero ordena-
ban sus mentes. .Queriend'o erdenar
sus mentes, prAméero buscaban la since-
ridad en sus pensamienios, {Da Xue)

Esta obligacion moral del gober-
nante hacia si mismo y hacia todos
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los demas. le da un caracter peculiar
a la estructura politica segn las reglas
confucianas. El tema principal de la
ideologia politica confuciana, no es el
poder sino la ética. Por esa razon el go-
hierno puede ejercer el poder de una
manera mas autoritaria, puesto que
es el mecanismo por el cual se ejerce
un control social y se mantiene el or-
den basado en una moral universal.
El gobierno confuciano tiene una gran-
injerencia en la vida de los ciudada-
nos por su papel de protector, de guia
de la interaccién social correcta, de
educador eicétera. A pesar de los con-
sejos de Confucio sobre las virtudes
de la persuasidn, un gobierno confu-
ciano ha usado a menudo métodos de
coercion (Tu, 1992: 10-11 yv Smith,
1959: 3-4).

El soberano gquien, segun Confucio,
debe gobernar con virtud, debe {am-
bién rodearse de personas cuyos meé-
ritos son probados por sus conoci-
mientos y su conducta intachable y
quienes le ayudaran a gobernar y cons-
tituiran un ejemplo para el pueblo. El
nombre que Confucio empleo para
describir a estos hombres de bien es
el de junzi, o sea, caballero segan la
aceptacion dentro del vocabulario feu-
dal. Sin embargo. mientras el junzi
tradicional era el caballero cuyos méri-
tos radicaban en haber nacido en una
familia de abolengo y haber probado
su capacidad en el manejo de las ar-
mas, el junzide Confucio es un hombre
de bient en el sentido mucho mas am-
plio de la palabra, es un hombre mo-
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ralmente superior, cuyos meéritos no
son determinados por lazos sangui-
neos sino por su persenalidad. El jun-
zi, el caballero, es siempre contrasta-
do con el hombre “pequefio”, o inferior,
cuya meta no es la virtud sino el pro-
vecho personal. “El caballero entien-
de lo que es justo, el hombre inferior
entiende lo que le produce provecho”
(Analectas, 4: 16). Y también, “El ca-
ballero exige mucho de si mismo, el
hombre inferior les exige a los demas”
(Analectas, 15: 20). Y lo mas impor-
tante: “El caballero primero practica
lo que predica y luego predica lo que
practica” (Analectas, 2: 13). ;Coémo se
puede forjar a un caballero? Como
dijimos, ser caballero no depende de
ser “bien nacido”, sentonces de qué
depende? Depende de la educacion.
Confucio creia que la educacion era la
clave de la virtud y que todo hombre
podia ser educado. “En cuanto a la
educacion. no existen distinciones de
clase” {Analectas, 15: 38), dijo Con-
fucio, vy lo que es mas, “los hombres
por naturaleza son iguales, es el co-
nocimiento y la practica lo que los hace
diferentes” (Analectas, 17: 2). Esta ase-
veracion de Confucio sobre la ignaldad
de los hombres, retomada por sus dis-
cipulos, ha sido considerada una gloria
del pensamiento chino. Cabe recordar
que en la Grecia de Aristoteles no se
les concedia la misma alma a hombres
libres y a esclavos y que en la Europa
cristiana hubo un sinfin de discusio-
nes para determinar si los pueblos in-
digenas eran seres humanos.

¢JCuales eran los conocimientos que
Confucio consideraba indispensa-
bles? No se trataba ciertamente de co-
nocimientos librescos ni practicos,
sino de conocer el contenido de los
libros clasicos, los ritos y las ceremo-
nias y se trataba de aprender a con-
ducirse de manera correcta tanto en
el comportamiento exterior como en el
interior. El camino a seguir es el de
constante “autoperfeccionamiento”. A
la manera de Sdcrates, Confucio su-
bordinaba la conducta al conocimiento
y, del mismo modo, también se consi-
deraba un maestro de comportamien-
to mas que de informacién. “Confucio
dijo: “El cultivo personal comienza con
la poesia, se afirma con las leyes de la
conducta decorosa (li} y se perfeccio-
na con la musica” (Analectas, 8: 8). Y
también, “Confucio tomé cuatro ma-
terias para su ensefianza: literatura,
comportamiento correcto, lealtad y
sinceridad” (Analectas, 7: 24). Esta
educacion moral producira a un indi-
viduo que merecera la apelacién de
caballero {junzi), porque éste poseera
varias virtudes indispensables. Es di-
ficil tratar de describir a las virtudes
confucianas pues su equivalente no
siempre existe en idioma occidental, y
ademds cada una de las virtudes su-
frié cambios y evoluciones dentro de
la historia del confucianismo a través
de discipulos que dieron otra connota-
cién a la misma palabra. En primer
lugar esta el ren, traducido general-
mente como amor, humantdad, com-
pasion o la cualidad de ser un ser hu-
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mano. El altruismo (shu), es otra vir-
tud importante para Confucio. Cuan-
do su discipulo Zigong le pregunt6:
“¢Existe una palabra que pueda ser-
vir como un principio que nos ayude
a comportarnos en la vida?” Confu-
cio dijo: “Es la palabra altruismo. No
hagas a los demas lo que no quieres
que ellos te hagan a ti* {Analectas, 15:
23). La lealtad, zhong, que en realidad
comenzd siendo una virtud de referen-
cia familiar, tuvo mas adelante conno-
taciones politicas. Otra virtud que
Confucio destacé es el xiao, la piedad
filial, central en el sistema familiar
confuciano. El comportamiento huma-
no debe de seguir siempre ciertas
reglas estricias de decoro exterior con-
sagrado por la tradicidn; esto es el li.

La educacion fue una preocupa-
cion central para: los neoconfucianos.
5i para Confucio y sus diseipulos la
educacion era el camino del autoper-
feccionamiento v el conocimiento se-
. nalaba el camino de la virtud, para
Zhu Xi y sus discipulos la educacion
tenia alcances que tban mas alla de
una buisgueda individual de las virtu-
des esenciales, era el descubrimiento
de la esencia misma de las cosas, Para
los necconfucianocs, existian dos planocs
de Ia realidad: las formas metafisicas,
las de arriba, y las formas fistcas, las
de abajo. Estas (ltimas no son mas
que un reflejo de las de arriba. El ser
humano, la sociedad, y todo lo demas
esta forjado segin principios perfec-
tos, es deber del ser humano estudiar,
investigar, descubrir cuales son estos
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principios e intentar alcanzarios. Esto
es lo que llama Zhu Xi "extender el co-
nocimiento” para “la investigacion de
las cosas”. la investigaciéon consistia
en estudiar los ejemplos de perfeccion
registrados en los libros Clasicos Con-
fucianos que por esta razén podian ser
considerados la fuente de todo conoci-
miento verdadero. No es dificil darse
cuenta de las consecuencias politicas
y sociales que pueden generarse de
una teoria del conocimiento de esta
naturaleza que fomenta el dogmatis-
mo ¥ la resistencia al cambio (Smith,
1959: 12).

A partir del siglo VI, se establecid
en China un sistema de exAmenes con
Jos que se seleccionaba a los futuros
funcionarios. Estos examenes, cuya
base curricular eran los libros del
canon confuciano, fueron indiscutible-
mente el camino hacia el éxito anhe-
lado por cualquier individuo con ac-
ceso a la educacion ¥ una manera
efectiva de control social, porque la es-
peranza de triunfar a través del con-
curso obligaba a largos afios de estudio
de textos que fomentaban una actitud
corformista e inhfbian las ideas pro-
pias. Al mismo tiempo, la frustracion
y el descontento que generaba un fra-
caso repetido en aprobar los exAmenes
fomenté en algunas ocasiones acti-
tudes rebeldes v antisociales ¥ en el
curso de la historia de China, muchos
lideres de rebeliones famosas fueron
estudiosos reprobados. '

Cuando en el siglo XVill los filosofos
de la Nustracién se enteraron, por los
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misioneros jesuitas, de la doctrina del
Mandato del Cielo, del gobierno por la
virtud v el conocimiento y el énfasis
sobre la necesidad de formar una elite
educada, consideraron a la monarquia
china un “degpotismo ilustrado”, del
tipo que ellos hubieran querido ver es-
tablecido en Europa, en donde el mo-
narca es responsable del bienestar de
sus subditos y los funcionarios son
laicos, tienen educacién y ascienden
por sus meritos y no por su pertenen-
cia a una clase noble,

Al examinar las cinco relaciones
entre los seres humanos mencionadas
en La Doctrina del Medio, observamos
que tres (padre-hijo, marido-mujer,
hermano mayor-hermano menor), se
refieren a relaciones de familia. Esto
nos lleva a revisar el papel esencial de
la familia dentro de la ideoclogia confu-
ciana en la que se pone el énfasis en
una ética de base familiar. En ella “el
deber primordial del individuo se dirige
hacia su famiiia y su responsabilidad
hacia otros grupos sociales se diluye
a medida que se aleja del ambito fa-
miliar directo y se relaciona con el
linaje, la comunidad, el Estado, la hu-
manidad...” (Botton y Cornejo, 1993:
13) Las relaciones familiares son cla-
ramente desiguales y se establecen je-
rarquias basadas en generacion, edad
y sexo, caracteristicas de la sociedad
confuciana. El hijo obedece al padre,
el hermano menor al mayor y la mujer
obedece no solamente a su marido sino
a todos los demas miembros de la fa-
milia. Al establecer jerarquias familia-

res, éstas hacen de la familia una uni-
dad basica que luego se refleja en la
organizacion estatal y constituye una
gran fuerza ordenadora de la socie-
dad. De la misma manera en gque se
obedece al padre se obedece al magis-
irado o al soberano, figuras paternas
para el pueblo comn.

La manifestacion religiosa mas im-
portante en China, y mas adelante en
otros paises en donde se adopté el con-
fucianismo, es el culto de los antepa-
sados, que se realizaba dentro del seno
familiar o del grupo familiar extenso.
El culto a los antepasados es el ejerci-
cio mas solemne de la virtud de “pie-
dad filial” xiao, que va mas alld de un
amor y respeto natural hacia los padres
v se vuelve la raiz de la “humanidad”
ren, virtud que distingue a los seres
humanos entre tedos los demas.

Las ceremonias propias del ambito
familiar desde la celebracion de un na-
cimiento, un matrimonio y primordial-
mente las reglas que regian los ritos
funerarios y el luto observado por los
miembros de la familia, asi como el
comportamiento de cada individuo den-
tro del ambito familiar, seguian las
reglas del li, es decir, canones de con-
ducta segiin las ensenanzas de los sa-
bios y recogidos por el canon de los
clasicos confucianos. Estas reglas,
entre otras cosas, indicaban con abso-
luta precision el tipo de ropa que debia
lievar en el funeral y el tiempo que de-
bia guardar luto cada miembro de la
familia en relacion con el difunto. Las
reglas que regian la vida familiar eran
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las mismas que el Estado conside-
raba la guia para la conducta pablica
y para la misma ley. "De esta forma
se continuan y se completan el am-
bito privade de la familia y el ambito
publico del Estado... La estrecha rela-
cién entre los dos ambitos esta sancio-
nada por el confucianismo: [como dijo
el filosofo del siglo IV, Mencio.] ‘el im-
perio tiene sus bases en el Estado, el
Estado en la familia y la familia en
el individuo'.” {(Botton y Cornejo, 1993:
15-16).

Otro aspecto importante de la re-

lacion familia-Estado, v de la coinci-

_dencia de sus roles, lo vemnos en el sis-
itema legal chino. Los linajes y las
familias podian imponer sanciones a
sus miembros y castigarlos hasta con
la.pena de muerte. Esto se puede en-
tender mejor si consideramos que el
mismo Estado hacia responsables a
los grupos familiares por la conducta
de sus miembros y que, de incurrir unoe
de ellos en un delito que el Estado con-
sideraba grave, todoes los miembros de
la farnilia eran castigados. Mao Zedong
fue condenado a muerte por desobe-
decer a su padre y se salvé dnicamente
porque intervino su abuela a quien el
padre, como hijo filial no podia deso-
bedecer.

La influencia del confucianisimo en
China duré mas de dos mii afios y do-
mint completamente el campo de ia

. educacitn, imponiendo en las escuelas
y academias sus textos como Unica
materia de estudio, controlo el manejo
del ‘Estado con una burocracia edu-
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cada dentro de sus preceptos y man-
tuvo su influencia en el orden familiar
y social haciendo hincapi¢ en virtudes
de obediencia y de lealtad.

Es, sin embargo. importante sefta-
lar que a pesar de que generalmente
se identifica el confucianismo con la
tradicion china, hubo otras corrientes
que influyeron en el pensamiento y el
comportamiento chino. En primer
lugar debemos mencionar la impor-
tancia que tuvoe el daocismo (tacismo}
cuyos planteanmientos son contrarios
pero complementarios del confucia-
nismo. Si bien el confucianismo cubre
el aspecto social y pelitico de las in-
quietudes humanas, el daoismo se
dirige al individuo y toma en cuenta

" sus necesidades de expresion, su deseo

de felicidad personal y su esfuerzo por
liberarse de un orden establecido lleno
de reglas y de restricciones. El daois-
meo ve al individuo como tal y no como
parte de un sistema social, satisface
su anhelo por lo trascendental, acepta
y alienta el no conformismo, pone en
duda el sistema moral y opone la natu-
raleza a la sociedad. Contrariamente
al confucianismo, el ideal de vida es
un regreso a la naturaleza mediante el
rechazo de los conocimientos, los de-
seos, la posicién, la riqueza y la vida
en la sociedad. Al activismo confuciano
opone la "no accién”, es decir la accion
que no perturba el flujo natural de las
cosas. Es por eso que el ideal de go-
bierno es el de la menor intervencion
posible del gobernante quien, al ser
sahio, "gobierna sin intervenir, sin
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reglas, sin ritos.” El daocismo siempre
coexistié con el confucianismo y fue
una fuente inagotable para la creacion
artistica y literaria. Era frecuente en-
contrar las dos doctrinas en una sola
persana y muchos confucianos, obli-
gados a retirarse de la vida activa sea
por exilio o por luto, pudieron pasar
algan tiempo en comunion con la na-
turaleza en el mejor estilo daoista.
(Botton, 1984: 77-79) Los paises ve-
cinos de China que recibieron el mayor
impacto cultural fueron sin duda Co-
rea, Japon y Vietnam. Estos paises
adoptaron el sistema chino de escri-
tura y con ella su tradicion escrita
aceptando asi sus ideas y valores sobre
todos los aspectos sociales y politi-
cos. En todos ellos el budismo dominé
como creencia religiosa pero, gracias
a su caracter laico y a su utilidad como
ideologia social y politica, el confucia-
nisme tuvo un lugar importante y su
influencia se hace sentir todavia.
China tuvo contactos con Corea
desde el siglo Il a.C. y varias veces
conquistd o colonizd partes de Corea
o establecié su influencia a través de
un complejo sistema tributario, carac-
teristico de las relaciones internaciona-
les de la China tradicional, que se
llamé “la familia confuciana de na-
ciones”, En este sistema, en el que los
paises vecinos reconocian la suprema-
cia de China tal y como se reconoce la
jerarquia de un padre o de un herma-
no mayor, la influencia de la cultura
china fue constante y China fue con-
siderada como €l modelo a seguir por

todos los soberanos coreanos. A Co-
rea se le ha considerado a veces mas
confuciana que China misma. Se acep-
taban las cinco relaciones, la tradi-
cién, se hacia hincapié en las relacio-
nes familiares, la obediencia, el culto
alos antepasados y existia un sistema
de examenes al estilo chino. Se daba
una gran importancia a la educacion
y la mayor aspiracién del hombre edu-
cado era acceder a un puesto publi-
co. Se despreciaba el estudio de cosas
practicas y la actividad comercial
(Chung citado en Tai, 1989: 151-154].

En Japon, la cultura china fue in-
troducida desde Corea a partir del siglo
V1y el confucianismeo fue aceptado por
la elite y utilizado como un instru-
mento politico y de control social. La
sociedad japonesa era feudal y, en
contraste con China, tenia clases so-
ciales con mucheo menor movilidad.
Ser caballero era privilegio de los sa-
muraiy no de la gente comun, que por
mas que estudiara y siguiera céniones
de conducta apropiada no podia as-
pirar a tener un puesto piiblico. Los
examenes, si alguna vez existieron, no
fueron tan importantes como en China
o en Corea y iinicamente los aristocra-
tas podian presentarse. La virtud ma-
xima para los samurai, guerreros ante
todo, no era la humanidad, ren, sino la
lealtad zhong. Esta situacion formenté
el desarrollo de una clase comerciante
mucho mas activa que en China, en
donde los comerciantes tenian como
maxima aspiracion dar a sus hijos
una educacién que les permitiera ser
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funcionarios. En algunas épocas,
como ¢l periodo Tokugawa (siglos XVII
a XIX) cuando el poder dei emperador
estaba eclipsado por el shogun, o sea
un maximo jefe militar y gobernante
de facto del pais, el confucianismo fue
usado para justificar el rezago en el
cual se tenia al emperador invocando
la falita de aval del Cielo. Durante la
restauraciéon Meiji, al volver a tener
poder el emperador, el confucianis-
mo fue en parte reemplazado por las
creencias tradicionales shintoistas del
Japon que reconocian al emperador
como dios y como simbelo del pueblo
japoneés. Sin embargo, el eonfucianismo
no fue completamente rechazado v, al
carecer el shintoismo de un sistema
ético, el confucianismo fue incorpora-
do en las creencias propias de Japdn

Boda tradicional de jovenes japoneses
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¥ se siguié dando importancia al culto
de los antepasados, la piedad filial, 1a
educacién y, sobre todo, a la lealtad.
A partir de fines del siglo XIX v prin-
cipios del XX, cuando China estaba
asediada vy en peligro de desaparecer
por presiones externas, muchos pen-
sadores chinos comenzaron a cues-
tionar la dominacion de-la ideologia
confuciana y la consideraron como un
lastre que impedia la modernizacion
del pais y su posibilidad de surgir
cOmMO una nacion viable que pudiera
enfrentar los peligros que le acechaban.
Hay que hacer hincapié en que el con-
fucianismo al cual se atacaba era en
algunos aspectos diferente a las ense-
fanzas originales del Maestro y pade-
cia deun endurecimiento gue, a través
de los siglos, hizo a las ideas mas rigi-
das y las priacticas menos espontineas
¥y sinceras. '
En primer lugar se cuestiond el
tradicionalismo confuciano gue tuvo
como consecuencia la oposicion cons-
tante del confucianismo a aceptar re-
formas y cambios. El sistema educa-
tivo de China reposaba exclusivamente
sobre el estudio acritico de los clasicos
confuclanos y los aspirantes a puestos
publicos debian pasar toda una vida
en un estudio estéril que no les daba
ninguna habilidad especial para el
puesto que luego ocuparian. Ademas,
afnos: de estudio memorizando textos
y comentarios dejaban pocoe margen
para la creatividad. La igualdad entre
los hombres también se volvio una
mera ilusién. Los caballeros, los junzi,




El confucianismo en los milagros econdmicos asidticos

a pesar de no ser aristocratas de naci-
miento no podian mas que pertenecer
a familias poderosas y adineradas que
tenian la posibilidad de sufragar los
gastos de una educacion esmerada
aungue inntll para fines practicos. Sus
motivos eran en realidad poco altruis-
tas y estudiaban para poder aspirar
a puestos, honores y riqueza. La socie-
dad china se mantuvo estratificada
porque a la atistocracia de meérito la
determninaba e! dedicarse a cierto tipo
de ocupaciones y despreciar otras gue,
en un mundo moderno, eran necesa-
rias para el avance econémico. Tam-
poco pudo desarrollarse el comercio en
China porgue el confucianismo tenia
poca estima por los comerciantes a
quienes consideraba parasitos. Si bien
ha habido varios ejemplos de comercio
en la historia de China, los comercian-
tes estaban sujetos a toda clase de res-
tricciones y exigencias burocraticas.
Es por eso que apenas enriquecian,
compraban tierras y puestos publicos
para ascender en la escala social. La
resistencia al cambio y el desprecio a
lo practico le valieron a China perder
una guerra con Japon y dejarse hu-
millar por las potencias cccidentales.
En cuanto al gobierno que Confucio
quisc sin leyes y dnicamente regido
por la coercidn que ejerce la exigencia
de una conducta virtuosa y ¢l oprobio
que acarrea una conducta incorrecta,
esto rigidé nicamente para las clases
privilegiadas que podian eludir la ley,
misma que existié y bastante estricta
para las masas.

Una de las mayores taras de la so-
cledad china que identificaron los pen-
sadores chinos modernos es la orga-
nizacion familiar que insiste en la
obediencia ciega a los padres. Cuando
Mengzi le pregunté a Confucio sobre
la piedad filial, “Confucio dijo: Nunca
desobedezcas” (Analectas, 2: B). Y tam-
bién en Las Analectas se dice: “Pocos
de los que son hijos filiales y herma-
nos respetuosos mostraran una falta
de respeto hacia sus superiores, y nunca
se ha dado el caso de alguien que no
le falta al respeto a sus superiores y
a la vez cree desorden” (Analectas, 1:
2}. Es clara la correlacion gue hace
Confucio entre la obediencia dentro de
fa familia y la obediencia a 1a autori-
dad estatal. La obediencia ciega y obli-
gada hace siibditos poco contestata-
rios y faciles de dominar. El énfasis
sobre la piedad filial y la lealtad hacia
la familia hacia que los intereses se
limitaran en el ambito estricto de la
familia y del clan y era un grave im-
pedimento para el desarrollo del sen-
timiento nacionalista.

Otra influencia nefasta del confu-
cianismo ha sido el desprecio hacia las
mujeres. Dice Confucio: “Las mujeres
v los sirvientes son dificiles de tratar”
(Analectas, 17: 25). Durante siglos la
mujer en China fue considerada infe-
rior y tratada como un bien enajenable
y sin ningin derecho. La inslstencia
confuciana sobre el decoro y el com-
portamiento moral, a través de los
anos se volvié un formalismo en el cual
se hacia hincapié sobre todo en el com-
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portamiente de la mujer, la castidad
femenina, la fidelidad absohiia de la
mujer hacia su marido o prometido
vivo 0 muerto. Al mismo tiempo se per-
mitia a los hombres tener concubinas
y frecuentar prostitutas sin que eso
afectara las exigencias de moralidad.
El decoro también exigia una estricta
separacion enire los dos sexos, a la
vez que el poder patriarcal le daba al
jefe de familia ei derecho absoluto de
decidir en todoes los aspectos el des-
tino de los jé\ienes, quienes no tenian
la posibilidad de elegir a su propio
conyuge nil tampoco, en el caso de los
hijos varones, la carrera que mas
les agradaba. '

El derecho de rebelarse y de reem-
plazar a un soberane male que hubie-
ra perdido el Mandato de] Cielo, no be-
neficid-al pueblo. Sin bien es cierto que
en la historia de China hay muchos
casos de rebeliones que terminaban
con la caida de una dinastia y el ascen-
so de otra, los que ganaban eran los
miembros de las clases dominantes,
quienes utilizaban al puehlo como ins-
trumentao que provocaba el cambio, pero
finalmente ellos lo aprovechaban para
sus propios intereses.

Todas estas objeciones tueron for-
muladas a partir del advenimiento de
lareptblica en Chinaen 1211. En ese
periodo, con €l cambio sufrido por las
instituciones socidles y politicas en las
cuales estaba anclado el confucianis-
mo, éste fue perdiendo poco a poco su
importancia. La desintegracion gra-
dual dei sistema familiar tradicional,
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el surgimiento del individualismo, la
emancipacion de la mujer y la creacion
de nuevas ocupaciones y profesiones
tan respetables como las de ser buré-
crata o terrateniente-letrado, fueron
golpes para el confucianismo. Al mis-
mo tlempo jovenes intelectuales edu-
cados en Occidente iniciaron campa-
Nnas para acabar con el confucianismo.
La critica a Confucio a partir del
establecimiento de la Republica Po-
pular, a veces siguid las mismas Jineas
y a veces tuvo matices marxistas. Mao,
al comentar sobre la idea expresada
por Confucio de la igualdad entre las
hombres puesto que tienen la misma
naturaleza, dice que en realidad Con-
fucio hablaba de la igualdad entre los
hombres de cierta clase social, que la
naturaleza a la cual aludia era defini-
tivamente clasista, que no abarcaba a
tados los seres humanos y clertamen-
te no a las mujeres. Antes de la Revo- .
lucion Cultural a pesar de las criticas,
se estudiaron los textos confucianos
aungue se les dio una nueva interpre-
taci6n. Sin embargo, en la Revolucion
Cultural, se inicié una campana en
contra del confuclanisme al cual se
acusaba de ser el villano de la tradicion
china. Durante ese periodo se destruye-
ron los templos de Confucio y se cues-
tionaron duramente todos los.escritos
de la escuela confuciana. En los- Glti-
mes anos, se ha rehabilitado a Confii-
cioy se le volvid a considerar como un
gran maestro; sus templos han sido res-

tfaurados v los clasicos confucianos son

estudiados una vez mas. El culto a los
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antepasados se ha vuelto a practicar
sobre todo en areas rurales y han regre-
sado las complicadas y costosas ce-
remonias de matrimonios y entierros.
Ademas, las jerarquias han reapareci-
do desafiando el gran esfuerzo maoista
por plasmar una sociedad igualitaria.

En Corea y en Japén nunca hubo
un ataque al confucianismeo tan viru-
lente como lo hubo en China a prin-
cipios de siglo y en épocas recientes.
Siendo sociedades diferentes y alta-
mente estratificadas, usaron al confu-
cianismo como una medida de control
social y politico pero no dejaron que
se convirtiera en un impedimento para
adoptar otras ideas, en este caso las
occidentales, que ayudaron a una mas
rapida modernizacién de la que pudo
acontecer en China.

En Taiwan, el esfuerzo por mantener
viva la tradicion china ha ayudado a afir-
mar los valores basicos confucianos que
son siempre parte del discurso oficial.

En cuanio al Sudeste de Asia, la
tradicién confuciana fue central para
darle una coherencia a la abundante
migracion china que hoy constituye una
parte importante del ntcleo empresarial
de esa region del mundo pero, la leja-
nia de la metrépolis, le permitié obviar
algunos aspectos del confucianismo que
impedian la modernidad y el desarrollo.

BIBLIOGRAF{iA

Botton, Flora
1984  China su historia y cultura hasta

1800, El Coleglo de México, Mé-
xico, 423 pp.
Botton, Flora
1994 “Las ‘Analectas’ de Confucio.
Gloria o lastre de la tradicién
China", Facultat d Humanitats,
Universitat Pompeu Fabra, Bar-
celona, mayo, p. 11.
Botton, Flora y Romer Cornejo
1993  Bagjo un mismo techo. La familia
tradicional en China y su crisis,
El Colegio de México, México,
234 pp.
Ch'an Wing-tsit
1963 A Sourcebook in Chinese Philoso-
phy, Princeton University Press,
Princeton, 865 pp.
Deuchier, Martina
1992  The Confucian Transformation of
Korea. A Study of Society and
Ideology, Harvard University
Press, Cambridge, 439 pp.
Feng, Yu-lan
1987 Breve historia de la filosofia
china, Fondo de Cultura Eco-
némica, Coleccién Breviarios,
Meéxico, 591 pp.
Lao, Tzu
1971 Tao Te China, traducido por D.
C. Lan, Penguin Books, Londres,
192 pp.
Roetz, Heiner
1993  Confucian Ethics of the Axial Age.
A reconstruction under the aspect
of the breakthrough toward post-
conwentional thinking, State Uni-
versity of New York Press, Nueva
York, 373 pp.
Shimada, Kenji
199¢  Pioneer of the Chinese Revolu-
tion, Zhanyg Binglin and Confu-
cianism, Stanford University
Press, Stanford, 180 pp.
Smith, Warren, W.
1959 Confucianism in Modern Japan.
A study of conservatism tnJapa-
nese Intellectual History, The
Hokuseido Press, Tokio, 285 pp.
Tai, Hung-Chao (ed.)
1989 Confucianism and Economic De-
velopment, An Oriental Alterna-

133

e m e e s sk s




Flora Botton Beja

tive?, The Washington Institute
Press, Washington, D.C., 233 pp.
Tu, Weiming, Milan Hejtmanek '
y Alan Wachman (eds.}

1992  The Confucian World Observed.
A contemporary discussion of
Confucian Humanism in East
Asia, The East-West Center, Ho-
nolulu, Hawai, 143 pp.

Tucker, Mary Evelyn

1988  Moral and SDiritual Cultivation in

JaDanese Neo-Confucianism.

134

The life and thought of Kaibara
Ekken {1630-1714), State Uni-
versity of New York Press, Al-

* bany, 451 pp.
Waley, Arthur
1964  The Analects of Confucius, George
Allen and Unwin Lid., Londres,
268 pp.
Weber, Max
1964  The Religion of China, The Mac-

Millan Company, Nueva York,
308 pp.




