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Emeterio Valverde Téllez

y la “orientacién catélica”

en el pensamiento historiografico
mexicano

Aimer Granados Garcia*

EL CONTEXTO GENERACIONAL E IDEOLOGICO

ibien es cierto que, durante el Porfiriato, el positi-
vismo' cubrié y permed tedo €l ambiente cultural,

lo es también que otras corrientes de pensamien-

to estuvieron presentes en esta importante etapa de la
historia mexicana. Dentro de una clasificacién amplia
se puede afirmar, por ejemnplo, que las posturas catolicas
conservadoras siguieron vigentes no obstante su derro-
ta politica y militar. En apoyo a esta hip6tesis, Alvaro
Matute apunta que durante el Porfiriato el positivismo
habia alcanzado cierta preponderarnicia pero que, sin em-
bargo, no fue la tinica linea de pensamiento, “pues atin
permanecia vivo un liberalismo fiel a sus origenes, que
no aceptaba las transformaciones sufridas en la segunda
mitad del siglo, y el catolicismo, opuesto a uno y otro, en
sus versiones ultramontana y social” {Matute, 1999: 20).%
La publicacién de la enciclica papal Rerum Novarur,

a mediados de mayo de 1891, y su impacto mundial
sobre la cuestion social, permitié que el pensamiento
catélico conservador se renovara no solo en Méxjco® sino
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alli en donde el liberalismo habia triun-
tado sobre las ideas conservadoras. Jorge
Adame sefiala que, para el caso mexi-
cano. después de su derrota militar y
politica de 1867, los viejos conservado-
res que habian entronizado a Maximi-
Hano y al Segundo Imperio encontraror
en la Rerum Novarum un nuevo camino
de lucha: la accién social, en vez de la
accién politica. Segan Adame, por esta
via una buena parte de los catolicos me-
xicanos se mantuvieron a lo largo del
régimen porfirista, con la bendicion de
los obispos y la tolerancia del goblerno.
De acuerdo con este autor, con la fun-
dacion del Partido Catdélico Nacional
en 1912 los catélicos quisieron darle un
nuevo sentido a las ideas conservadoras
en México. El partido conservador:

--.habia sido mondrquico, y €l nuevo era
democratico: aquél se organizé para
-combatir las reformas politicas, sociales
¥y econdmicas que promovia el libera-
listno, mientras que el nuevo partido
promovia reformas en esos campos a fin
de remediar las injusticias y deésdrdenes
gue habian producido cincuenta afios
de politica liberal en México (Adame,
1981: 131).

_El catolicismo social conservador,
coma casi todos los movimientos ideo-
16gicos, tuvo diferentes posturas. En
todo el mundo y a partir de la revolucién
de 1848, Manuel Ceballos identifica tres
corrientes catolicas, cada una de las
cuales planteé su punto de vista en
refacién con la cuestion sociat: los utépi-
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08, los conciliadores y los intransigentes,
Estos 1ltimos —establece Ceballos— se
dividieron en tradicionalistas, sociales
y demécratas.* Aunque el autor citado
no ubica a Emeterio Valverde Téllez en
ninguna de estas corrientes del pensa-
miento catdlico conservador, el analisis
de parte de la obra de éste permite uhi-
carlo en el grupo de los intransigentes-
tradicionalistas. Adame por su parte,
asocia al obispo de Ledn con “los nuevos
catblicos™ quienes irrumpieron en la
vida publica hacia 1892 y afirma que
estos nuevos catélicos, “si bien defen-
dian los principios politicos que los pri-
meros —se reflere al tradicionalisimo
politico de los viejos catélicos conserva-
dores--- habian sostenido, también
manifestaban ideas nuevas, referentes,
principalmente, a la llamada ‘cuestion
social.” (Adarne, 1981: 128). Adame in-
cluye dentro de esta nueva corriente de
pén.sa.miento conservador a los seglares
Trinidad Sanchez Santos, Victoriano
Agtieros, Eustagquic O'Gorman, Longi-
nos Cadena y Francisco Elguero; entre
los clérigos a Valverde Téllez y Ricardo
Jiménez. Luis Gonzalez, en su Ronda
de las Generaciones, coloca al obispo de
Leén en lo que llama “la centuria azul”.
De esta generacion, Gonzalez afirma “gue
fue una aristocracia intelectual lucida,
curiosa, ironica y escéptica.[...] de se-
nectud cordial y catélica” (Gonzalez,
1984: 65; las cursivas son nuestras}.
Gonzalez proporciona, ademas, una lis-
ta de algunas de las actividades de los
mientbros mas representativos de este
grupa, en donde se puede notar su perfil
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catélico: Rougier funda la orden de Mi-
sioneros del Espiritu Santo, Revilla escri-
be en pro del casticismo, Valverde Téllez
construye templos y escuelas catélicas,
Ruiz, arzobispo de Morelia, impulsa la
instruccién catélica, Puga se convierte
al catolicismo {Gonzalez, 1984: 62),
Jaime del Arenal ubica a nuesiro perso-
naje dentro de la perspectiva ideologica
que defendia un “nacionalisino conser-
vador tradicional”, el cual representaba
la “opcion nacionalista de raiz hispana,
angléfoba, catélica, predominantemente
antiliberal y decididamente anticomu-
nista, bolivariana y guadalupana,
romantica y en muchas ocasiones sen-
timental”. Del Arenal, situa en esta co-
rriente de pensamiento al obispo de Ledn,
a José Lopez Portillo y Rojas, a los her-
manos Elguero, a Carlos Pereyra, a José
Vasconcelos, a Manuel Herrera y Lasso,
a Toribio Esquivel Obregon y a los Mén-
dez Plancarte (Arenal, 1992: 332).

De todas las clasificaciones de las
corrienies de pensamiento conservador,
definidas en términos de generacion de
intelectuales —tal v como lo hace Luis
Gonzalez— o de acuerdo con una posi-
cion partidista —como lo realizan Adame
y Ceballos— o segun criterios basados
en la idea de proyectos nacionales —del
Arenal—, inleresa especialmente para
este trabajo la categorizacion estableci-
da por Ceballos. Diré entonces con este
autor que los catélicos intransigentes-
tradicionalistas pretendian restaurar el
papel de la Iglesia en la socledad y re-
cuperar el espacio que ella habia perdido
a consecuencla de las reformas liberales.

Para ir ubicando a Valverde Téllez
es importante tener en cuenta que él,
como todos los que formaron parte de los
llamados intransigentes-tradicionalis-
tas, condend y se opuso a todo aquello
que fuera en contra de los preceptos del
catolicismo, como el liberalismo, el ra-
cionalismo y el positivismo, entre otras
corrientes de pensamiento. Este grupo
de conservadores catdlicos proponia la
revitalizacién del cristianismo y el im-
pulso de una cultura netamente catd-
lica en la totalidad de los 6rdenes de la
vida humana. Es muy importante se-
fialar, tal y comno lo hace Ceballos, que
todo lo adjetivaron con el epiteto catoli-
co: la economia, la escuela, la accién
social, la politica, los partidos, etcétera.
Ceballos no menciona la historia, pero,
como muestro mas adelante, Valverde
Téllez desarrollé una concepcién histo-
riografica con orientacion catélica.® Ce-
ballos, al referirse a los intransigentes-
tradicionalistas, sefiala que fueron
generalmetite monarquicos, partidarios
acérrimos del pasado inmediato, aquel
pasado de antiguo régimen que daba
sus 1ltimos coletazos frente a la arre-
metida de las reformas liberales. Para el
caso particular de México, Ceballos agre-
ga que los intransigentes-tradicionalistas
tuvieron su més alto nivel de vigencia
enire 1867 y 1892 —recordemos que
nuesiro obispo nacié en 1864—, perio-
do dentro del cual intentaron oponer al
triunfante proyecto liberal un proyecto
proplo, sin lograrlo finalmente (Ceba-
los, 1991a: 49).
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EL PERSOMNAJE

En 1873, cuande habia acabado sus
estudios primarios, Emeterio Valverde
Téllez ingresé al Colegio Clerical del Se-
flor San José, en la ciudad de México,
gracias a una beca que le consiguid José
Maria Macias, parroco de su pueblo
natal. Nueve afios atras, el futuro obis-
po de Leon habia nacido un primero de
marzo en la Villa de Santa Maria Peiia
de Francia, hoy Villa del Carbon, Esta-
do de México.® Herén Pérez Martinez de-
fine el instituto de ensefianza en donde
nuestro personaje estudio como uno de
los “sucesores de los vigjos-colegios de los
siglos novohispanos a medio camino
entre la universidad y el serminario, que
por entonces sufria todas las conse-
cuencias de la Reforma” (Pérez Martinez.
1989: vi). Valverde Téllez, en el Clerical,
recibid cursos de teologia moral, herme-
néutica biblica, historia de la Iglesia,
lengua latina, ciencias fisicas y natura-
les, teologia y filosofia, entre otras areas
del conocimiento. A sus 18 afios inicié
una larga carrera como catedritico en
el colegio que lo educé, donde impar-
tio latin y fllosofia hasta 1890, Eit marzo
de 1887, Valverde Téilez se ordent como
presbitero. Tres afios mas tarde fue nom-
brado parroco de Santa Fe, en la ciudad
de México, Entre 1891 y 1896 pasi por
las parroguias de Tlamanalco, Zinacan-
tepec y San José, esta tiltdms en la ciu-
dad de México. En 1897 fue designado
canonigo prebendado en el cabildo de
la catedral de México.

En 1896 apareci6 su primera gran
obra: Apuntaciones histdricas sobre la
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flosofia en México, precursora de su ta-
mosa Bibliografia filoséfica mexicana.
Como periodista, el futurc obispo de Leon
se destacd y desplegd una intensa labor
en este campo. Fundé y sostuvo el pe-
riédico El Siglo xix'y colabord con El Tiem-
po, El Pais, El Catecismo y la Gaceta
Eclesidstica del arzobispado de México.
En 1909 Valverde Téllez fue consagrado
sexto obispo de Ledn, poco después de
haber visitado Roma y Palestina, Val-
verde Téllez intercal sus funciones de
prelado, con las de docencia e investiga-
ci6n. Entre sus actividades como sacer-
dote destaca el proyecto para construir
el monumento a Cristo Rey QUe se eri-
cuentra en el cerro del Cubilete. En re-
lacién con las actividades intelectuales
sobresale el impulso que e dio a la vida
académica del Seminario de Leén: igual-
mente, en esta ciudad fundo la Escuela
Secundaria Maria Inmaculada, el Ins-
tituto Cardenal Mercier y la Academia
Comercial Antonio Alzate. Su obra es-
crita fue amplia y variada. En el campo
de las letras se destaco especialmente
como hibliGgrafo y ensayista. Muri6 en
1a ciudad de Le6n, Guanajuato, en 1948. -

OBRA HISTORICA

La obra intelectual de Valverde Téllez
se concentro, especiatmente, en la reali-
zacion de Apuntaciones histéricas sobre
la filosoficen México, 1896; Critica flloso-
fica, 1904; Bibliografia filosafica de Mé-
xdco, 1907 y Bio-bibliografia eclesidstica
mexicana (1821-1943), 1949. Mas que
historiador fue un biblidgrafo. En el
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campo de Clio escribié algunos textos
referidos a la historia sagrada, mas pre-
cisamente apuntes que aluden a la
presencia e importancia de la Virgen de
Guadalupe en la historia mexicana.” Ade-
maés, hay una serie de textos enlos que
expuso su idea de 1a historia, Ellos son:
“Plan de estudios para las academias
de cultura religiosa, filoséfica e histérica”
(Ledn, Guanajuato, 1919); “Articulo so-
bre el Primer Centenario de la Consu-
macion de la Independencia” {Ledn,
Guanajuato, 1921); “Alocucién”, pro-
nunciada al inaugurarse el Centro de
Estudjos Historicos “Francisco del Paso
y Troncoso” (México, 1922}; “Alocucion™
pronunciada en la distribucidn de pre-
mios del Seminario Conciliar de la
Di6cesis de Ledn, sobre los elementos
constitutivos de la historia (1922); y
“Discurso sobre la filosofia de la histo-
ria”, para la distribucién de premios del
Seminario de Ledn (1923).°

La concepcidn historiografica de
nuestro personaje la podemos rastrear
y analizar a través de los siguientes as-
pectos: a} la orlentacién catdlica en su
pensarniento historiografico; bj la histo-
ria como clencia y arte.

LA ORIENTACION CATOLICA EN EL
PENSAMIENTO HISTORIOGRAFICO
DE VALVERDE TELLEZ

El motor de la historia en Valverde Téllez
es la Divina Providencia, que por su-
puesto remite a Jesucristo, En uno de
sus textos fue claro en expresar la idea
de que la unica forma racional de ex-

plicar [a historia era a través de la Provi-
dencia. La verdadera filosofia, decia el
obispo, “aquella que esta en consonan-
cia con la fe y la religion, busca, y halla,
la unica, la conveniente, la satisfacto-
ria, la racional concepcién de )a historia;
a saber la Providencia” {Valverde Téllez,
1825: 217). En Valverde Téllez, la expli-
cacidn de la historla siempre esta refe-
rida a Dios y a su acto creador. En su
alocucion pronunciada en el marco de
la inauguracion del Ceniro de Estudios
Historicos “Francisco del Pasoy Tronco-
sg”, queda claro crmo en su pensamien-
to historiografico estin entrelazadas y
confluyen la explicacién de la historia,
el devenir de los hombres, sus institu-
ciones, la Divina Providencia y Jesucristo.

...]a Providencia Divina enderezoé todos
los sucesos del mundo antigue a un fin
supremo, porque fueron en conjunto
una preparacién para el advenimiento
de Jesucristo; ¥y como esa Providencia
encamina los sucesos que caen aquende
Nazaret, Belén y el Calvario a la realiza-
cion del grandioso plan de la Redencion
que comprende no séle al individuo, sino
también a la familia y a la sociedad:
no sélo a la Iglesia sino a toda la humani-
dad (Valverde Téllez, 1925: 82).

En Valverde Téllez, [a historia de los
hombres se mezcla con la historia sa-
grada. La segunda explica la primera,
sin efla el devenir del género humane no
tendria sentido, es mas no existiria. En
Valverde Téllez, la llegada de Jesucristo,
ademas de salvar y redimir a los hom-
bres, sirvié para orientar su destino, su

171



Aimer Granados Garcla

historia. De alli que el obispo v todos
los que con €l profesaron una orienta-
cion historiografica catélica, se decla-
raran en contra de todos los “istnos” de
la época que atentaban contra el catoli-
cismo y los dogmas del cristianismo:;
asi, el grupo de los conservadores in-
transigentes-tradicionalisias rechazé el
racionalismo, el ateisimo, el materialis-
mo, €l liberalismo, el espiritismo, el pan-
teismo y el positivismo. En relacién con
esta tltima corriente de pensarniento,
Leopoldo Zea sefiala que entre las mu-
chas criticas gue el positivismo recibio
en México se puede ubicar una inter-
pretacion que €l denomina de "derechas,
casi siempre hostil al positivismno”. El
mismo Zea manifiesta que los mas
duros calificativos a los positivistas me-
xicanos vinieron de la pluma de Valver-
de Téllez (Zea, 1993: 29).
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En una de sus alocuciones Valverde
Teéllez expresd su critica a las com'enteé
que desde el siglo xvin se habian inspi-
rado en principios cientificos:

Fuera de la concepeidn catolica de la his-
toria, que siempre ha tratado de aceptar
e incorporarse cuanto hay de racional,
y de sano, en las nuevas orientaciones y
progresos de la filosofia y de las clencias,
los sabios impios han seguido otro cami-
no. El siglo xvii quiso ser critico y racio-
nalista; el xix se pavoned con las infulas
de cientifico y positivista: vanidoso, hasta
rayar en ridiculo, se apellldé a sf mismo
“el Siglo de las Luces”. Para é! fue una
especie de mania la “evolucion”, y apli-
candoia a la historia repudié todo super-
naturalisrno, y aun espiritualisme, cuanto
al origen constitutivo del hombre, a la
providencialidad en la vida de los pue-
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blos y a todo fin ultraterreno. Para los
flamantes sablos, la materia es eterna,
la vida comenzdé por generacion espon-
tanea, por la aparicién casual dei proto-
plasma, que inicid su evolucién ascen-
dente, la continué en medio de la lucha
por la vida v del triunfo del mas apto,
hasta liegar a la vida sensitivay a la ra-
cionial pasando por el mono —que creen
es el padre inmediato del hombre primi-
tivo—, y va no sahen a dénde, porque el
progreso, segiin ellos, es indefinide (Val-
verde Téllez, 1925: 218-219).

En relacién con la cita anterior hay
que sefialar que una buena parte de
los “nuevos catdlicos”, estudiaron la filo-
sofia escolastica. En el Seminario Conci-
liar de México, donde Emeterio Valverde
estudio, se impartié filosofia escolasti-
ca desde 1869; el texto guia de esta ma-
teria fue la conocida obra del padre Li-
beratore titulada Instituciones filosdéficas,
obra fundamentada en la Summa de
Santo Tomés de Aquine {Adame, 1983 :
128). Para Ceballos, el catolicismo social
seguia una racionalidad aristételico-
tomista, reelaborada en funcién de
unos problemas histéricos concretos a
los que la “Iglesia de la Modernidad”
(Ceballos, 1991a: 45) tuvo que enfren-
tarse.

En los catdlicos mexicanos era muy
corriente que profesaran a la vez el cris-
tianismo, las ideas conservadoras y la
hispaneofilia.® En el caso de Valverde Té-
llez estas tres posturas se cumplieron al
pie de la letra ¥ se complementaron a
la perfeccion.

Respecto a la hispanofilia, merece
la pena mencionar que durante el Porfi-
riato las ideas hispanistas y los hispa-
ndfilos cobraren fuerza, 1o cual no quiere
decir que no hubiera hispanofobia: no
se explica Ja una sin la otra.' Con la
Revolucion, tanto la hispanofilia como
la hispanofobia siguleron vigentes.!!
Valverde Téllez formaba parte del grupo
de hispanistas que en México defendie-
ron las cosas de Esparia y de la religion
catolica, aunque no todos ellos comul-
gaban con los preceptos de la Iglesia ni
eran miembros de los grupos y aso-
ciaciones politicas conservadoras. Pedro
Serrano, un espanol que vivio en México
durante los afios veinte del siglo pasado,
escribié un libro en el que a través de
entrevistas a connotados intelectua-
les, hispanistas, segtin su punto de vista,
perfilé lo que desde €l titulo del libro,
Hispanistas mexicanos, vendria a con-
formar un grupo intelectual con ca-
racteristicas e inquietudes mas ¢ menos
parecidas. Serrano incluyé en este con-
junto de hispanistas mexicanos a Félix
F. Palavicini, Francisco Elguero, Miguel
Alessio Robles, José Vasconcelos, Juan
Sanchez Azcona, Antonio Pérez Verdia,
Francisco Vanegas, Antonio Caso, Al-
fonso Toro y Alberto Maria Carrefio, entre
otros. Extranamente no incorpord a st
seleccion a Valverde Téllez. Basta con
leer esta lista de nombres para darse
cuenta de que los hispanistas en México
por la época en estudio formaban un
grupo que, si bien exaltaba el nombre
de Espana en la historia de México, en
cuestiones politicas y de credo no tenia
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mucha coincidencia. Pero también es me-
nester-destacar la pluralidad del grupo
en relacion con los ambitos del conoci-
miento. Es decir, los hispanisias con-
temporaneos de Valverde Téllez 110 nece-
sariamente eran historiadores o prelados.
sino que abarcabar: un sector s amplio
del medio cultural e intelectual del pais.

El marqués de Gonzalez, quien hizo
la presentacion del libro de Pedro Serra-
no, definié al grupo en los siguientes tér-
minos:

...esa falange de cultos e inteligentes
cindadanos de la repiblica de México
que, si bien pertenecen a una gran na-
cién del continente americano, son de
raza espanola, conservan puro el idioma
castellano, poseen nuestra mentalidad,;
no han abandonado nunca nuestras
costumbres tradicionales y, de ende, no
debemos dudarlo ni por un momento.
mantienen siempre en sus corazones
ese amer y esa veneracion que todos los
buenos hijos —gue somos tan stlo los que
debemos ser—, hemos sentido siem-
pre por nuestras virti:0sas madres, por
aguellas que 1os han dado Ia existencia,
¥ que para los aludidos hispanoameri-
canos es la madre patria Espana (véase
Serrano, 1920: vu-vil),

En la concepcion historiografica de
Emeterio Valverde Téllez se puede ver
muy bien la conjuncién de las ideas ca-
tolicas, hispanistas y conservadoras. En
un articulo sobre el primer centenario
de la consumacion de la Independen-
cia mexicana, el obispo dejé ver su
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acendrada visién de la historia de Mé-
xico, dentro de una orientacién catélica,
conservadara € hispanista. La postura
hispandfila venia muy bien a su-orien-
tacion historiogréﬁca catdlica, ya que
la conquista de Arpérica la habia llevado
a cabo la Espafia catdlica, “que tuvo por
mira, no la destruccion sino la conser-
vacion de los aborigenes, no €l enrique-
cimiento de la Corona de Castilla, sino
la propagacion de la fe...” (Valverde
Téllez, 1925: 64). Ademas de recoger la
leyenda rosa de la Conquista, nuestro
obispo acentuaba su cardcter netamen-
te catolico. De alli que dijera que habia
dos hechos que “inundan de refuigente
luz miestra historia, y que le imprimen
un caracter especialisimo”. Se referia
a la “obra eminentemente civilizadora de
los misioneros, y la maravillosa Apari-
cidn de Maria Santisima de Guadalupe”
{Valverde Téllez, 1925: 64).

El providencialismo catédlico siempre
estuvo presente en las referencias his-
toricas de Valverde Téllez. Nuevamente
exaltando la obra de Espana en América
y particularmente en México, afirmé
que “lo que vine en celestial ayuda de
los misioneros, alentando y dignificando
a los vencidos, facilitando su conversion
vy encausandolos en la-corriente de la
cultura catolico-hispana, fue la Apari-
cion de nuestra Madre y Reina Santa
Maria de Guadalupe” {(Valverde Téllez,
1925: 66). En Valverde Téllez, 1a nocion
del progreso en la historia tuvo un cariz
providencial y religioso. Senalaba que con
la prédica cristiana “el progreso de la fe
v de la civilizacion cristiana coen todas
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los beneficios que de ahi tenian que
emanar, se hizo mas rapido y seguro”
(Valverde Téllez, 1925: 66). En nuestro
personaje, la nacionalidad mexicana
tarmbién encontrd su explicacion en las
cosas de Dios y de la fe. Con la aparicion
de la Virgen de Guadalupe, la expan-
si6n de la fe cristiana y la llegada pro-
videncial de Espana a México "se fue
edificando lenta, pero sdlidamente, nues-
tra nacionalidad, es decir, se fue constru-
yendo un organismo social cada vez
mas coherente y més uniforme ern ideas,
en criterio, en costumbres y en aspi-
raciones” (Valverde Téllez, 1925: 66). En
el discurso pronunciado por el obispo
de Ledn el dia 12 de octubre de 1905
—1llamo la atencion sobre el significado
hispanista de este dia—, con ocasion
de la velada literario masical con que se
solemnizé la primera década de la co-
ronacién de la Virgen de Guadalupe,
afirmo que “sin el culto de la Santisima
Virgen de Guadalupe, nuestra historia
eclesidstica y politica es inexplicable”
[cit. por Pérez Martinez, 1989: xcoovm).
En Valverde Téllez la constatacion
del desarrollo de la historia del hom-
bre es un instrumento utilizado para
comprobar la “existencia y el reinado
de Cristo en la tierra por los siglos de
los siglos™. En un sermoén que llamoé
“I.os triunfos de la Realeza de Jesucris-
to”, la historia es utilizada para ratificar
tales triunfos. En este texto, el clérigo
afirmé que Jesucristo “reina y reinara
en el mundo”. Para verificar este hecho,
Valverde Téllez introdujo una metodo-
logia segiin la cual demostraria €l reina-

do de Cristo en el mundo, “bajo el aspecto
histérico, formando un argumento in-
ductivo de este modo”. Para evidenciar
que Jesucristo *reina y reinara en el
mundo”, recurrié a algunos de los hitos
de 1a historia universal en donde el cris-
tHanismo habia sufrido el embate y la
critica de otras religiones y corrientes
de pensamiento, En este sermén, leido
el 11 de enero de 1924 para celebrar un
ano de la conmemoracién de Ia procia-
macién del Sagrado Corazdn de Jesiis
como “Rey Perpeino de México”, nuestro
personaje relaté brevemente la apari-
cidon del cristianismo, la epopeya de las
cruzadas y el surgimiento del islamismo;
narroé sucintamente cémo Lutero habia
“lanzado €l grito de rebelién contra la
Iglesia catdlica” y cémo los prelados del
catolicismo habian adelantado la Con-
trarreforma. También resaltd la manera
en que el “racionalismo engendrado en
la Revoiucién Francesa” se habia mani-
festado en el liberalismo dominante €n
todo el mundo en el transcurso del siglo
xix, En este texto Valverde Téllez puso
énfasis en la idea de que ante estos he-
chos, atentatorios contra la fe cristiana,
Jesucristo habia obtenido sucesivas
victorias, con lo tual quedaba compro-
bada su realeza y reinade sobre los
hombres “por los siglos de los siglos”
(Valverde Téllez, 1925: 323-340). Ensu
perspectiva, los triunfos de la “realeza
de Jesucristo” constituian una eviden-
cia de la victoria de las fuerzas del bien
sobre las del mal. En este orden de ideas,
l1a historia de los hombres era un con-
tinuo bataliar entre estas dos fuerzas y
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la accion evangelizadora y de civilizacion
de la Iglesia, emprendida desde tiem-
pos remotos, habia sacado adelante la
historia de los hombres, en una cons-
tante y victoriosa hicha contra las fuer-
zas del mal.

Pero la perspectiva historiografica de

nuestro personaje también constituyé
una respuesta at momento de gran efer-
vescencia politica que por la época se
vivia en México en torno al replantea-
miento de las relaciones Iglesia-Estado.
Los triunfos de 1a “realeza de Jesucristo”
sobre las herejias cometidas a le largo
de la historia del cristianisino se tras-
ladaban soterradamente a la situaeion
‘mexicana en donde, segtin el punto de
vista de andlisis de Valverde Téllez, las
fuerzas del bien habian luchado, y lo
seguian haciendo, contra la herejia.
Recordemos quc el sermon que anali-
zo, leido el 11 de enero de 1924, ante-
sala de la guerra cristera, celebraba
jnada menos! que la conmemoracion
de la proclamacion del Sagrado Cora-
zon de Jesus como “Rey Perpetuo de
México”, es decir. también en México
“la realeza de Jesucristo” constituia un
hecho.

El proselitismo de Valverde Téllez en
favor de la Iglesia catolica era parte de
un movimiento importante de los cato-
licos en México desarrollado durarie las
primeras décadas del siglo xx y hasta
por lo menos elfin de la guérra cristera.
Efectivamente, para principios de los
anos veinte la movilizacion de los eaté-
licos “habia logrado avances conside-
rables” (Pérez Montfort. 1992: 33), en
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respuesta a los preceptos constifucio-
nales de 1917, que en materia de cul-
to religioso atacaban fuertemente los
privilegios de la Iglesia catdlica. Pérez
Montfort cita algunas acciones del mo-
vimierito catélico mexicano de la época
en estudio: la anulacion del decreto que
limit6 el mimero de sacerdotes en Jalis-
co, la organizacion de la Asociacion Ca-
tolica de la Juventud Mexicana en la
mayor parte de los estados de la repu-
blica, la importancia creciente de la
Unién de Darmas Catélicas y de los Ca-
balleros de Colén, asi como la realiza-
cién del Congreso Catélico de Zapopan
en 1920 {Pérez Montfort, 1992; 33). La
tirantez entre la Iglesia y el Estado
mexicano se agudizé en 1923 a raiz de
la expulsion del delegado apestdlico,
monsefior Ernesto Filippi, ordenada por
Obregén. La causa que motivé el des-
pido de Filippi fue su participacion en
un acto religioso fuera de una iglesia: la
colocacién de la primera piedra del mo-~
numento a Cristo Rey en el cerro del.
Cubilete. Hay que recordar que el obis-
po de Leon habia colaborado activa-
mente en este proyecto de levantar una
estatua a Cristo Rey. Lo que quiero se-
nalar es que si bien la Revolucidn, a
través de la Constitucion de 1917, habia
puesto de manifiesto €l caracter laico del
Estado y de Ia sociedad mexicana, los ea-
tolicos no se habian quedado con los
brazos cruzados y, en cambio, empren-
dieron un programa de accion destinado
aproteger sus intereses. Es en este con-
flicto de poderes en donde hay que
hacer la lectura del pensamiento histo-
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riografico de Valverde Téllez. Su retdrica
en torno a la importancia de la “rea-
leza de Cristo” en la historia universal
la debemos entender como parte de las
acciones emprendidas por los catélicos
mexicanos para contrarrestar los actos
emprendidos por el Estado en contra
del poder de la Iglesia.

LA HISTORIA COMO CIENCIA Y ARTE

En la ya referida alocucién leida por el
obispo de Ledén con ocasién de la inau-
guracion del Centro de Estudios Histo-
ricos “Francisco del Paso y Troncoso”,
dijo que ya fuera en los libros, en las
revistas, en la tribuna o la catedra,
“pueden y deben unirsele —se referia a
1a historia— los primores de la ciencia
y del arte” (Valverde Téllez, 1925: 80).
Asi, elevaba el campo de Clio al carac-
ter de cientifico, a la vez que le otorgaba
un valor estético. Fue a través de la 16-
gica come Valverde Téllez entendié la
cientificidad de la historia; a través de
la 16gica, decia, el historiador preparaba
convenienternente su inteligencia, edu-
caba y afinaba su criterio y, quizas lo
mas importante,

...le dirige con reglas a la vez cientificas,
en orden a depurar de la herrumbre de
las humanas pasiones la verdad de los
hechos [...] a construir sintesis histéricas
o analizarlas en sus detalles; y a deducir
al cabo 1itiles ensefianzas que ayuden
eficazmente a resolver jos tan complica-
dos, como arduos y urgentes problemas

sociolégicos, y que. en fin, iluminen el
porvenir de los pueblos y de la humani-
dad (Valverde Téllez, 1925: 81).

Sin embargo, para él, 1a cientificidad
de la historia pronto se pierde y se des-
figura. Esa correcta aplicacion de la 16-
gica, por medio de la cual el historiador
podia esclarecer su inteligencia y alcan-
zar una supuesta verdad y objetividad,
entra en contradiccion con el verdadero
sentido que Valverde le da a la historia
y que vimos en el apartado anterior, esto
es, su perspectiva catélica. En la orien-
tacién historiografica de nuestro perso-
naje, aunque asi lo afirme y enuncie,
la historia no puede tener un caracter
cientifico. Ya se vio ec6mo en su articulo
sobre el centenario de la consumaciin
de la Independencia coloco en el cen-
tro de la historia a la Divina Providencia,
y ciémo el fin ltimo y explicacién de la
historia del hombre era la presencia de
Jesucristo en los destinos del mundo.
Dentro de esta concepcién, la lagica y
su relacidn con la historia, tal y como lo
planitea Valverde Téllez, nada pueden
hacer. En el estudio introductorio a la
Bibliografia filoséfica mexicana de Eme-
terio Valverde Téllez, Herdn Pérez afirma
gue, para éste, religion y ciencla estaban
hermanadas, con lo que restauraba el
viejo esquema de la escolastica medieval
en el que las ciencias son siervas del saber
teoldgico (Pérez Martinez, 1989: xxv).

Otro de los aspectos a destacar en
la concepelén historiogrifica del obispo
de Ledn es que reivindicaba el relato como
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parte funidamental de la historia, otor-
gandole a la produecion histérica un
carjcter estético:

Clertamente, sefiores, la Historia adecua-
damente considerada, es el relato de los
acontecimientos pasados; pero no un
relato come quiera, sino verdadero, cien-
tifico. artistico, y sobre todo filuséfico.
Los hechos pasados son el fondo, o como
dijeran los escolasticos, son la materia
prima de la Historla; mas su presenta-
¢idn metadica y estética constituyen su
forma (Valverde Téllez, 1925 81).

En la perspectiva de Valverde Téllez,
la narrativa en la historia la débemos
entender como el relato por el relato, en
una busqueda incesante de la verdad, eso
si, con una escritura elegante y artistica:

" La narracion histérica no ha de semejar
un esqueletodescarnado y seco, sino antes
bien ha de parecer un organisme vi-
viente y hermoso; ni ha de vestir de pe-
destre y Mgar estilo, sino de frases'y
periodos nabies y gallardos: sin que esto
empezca (sic) a la verdad rigurosa del re-
lato. Asi la forma interna y externa es el
refléjo de la cultura filosofica y literaria
del historiador (Valverde Téllez, 1925: 215).

- CONCLUSIONES

Durante el Porfiriato, en medio de la
avasalladora expansion y aflanzamiento
del positivismo en todos los ambitos del
pensamiento, hubo otras corrientes
de pensamiento que, como la catélica,
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mas o menos pudieron formular, publi-
car, socializar y iransmitir sus orienta-
ciones. En México, en relacién con el
pensamiento historiografico, es posible
hablar, entre otras vertientes, de una
orientacion catélica que en la antesala
de la Revolucion y aun en.medio de elia,
pudo exponer sus ideas y lanzar criticas
al positivismo y en general a toda co-
rriente de pensamiento que criticara los
dogmas de la Iglesia catélica. Seria bue-
1o adelantar una investigacion que se
preguntara hasta dénde, en términos
practicos, esta concepeion de la historia
penetro ja estructura educativa, social
¢ intelectual del México de la época.
Creo que este esfudio avanza algo en
relacién con el ambito intelectual y de
las ideas. Emeterio Vaiverde Téllez, por
ejemplo, llegd a formular un plan de
ensenanza de la historia'? en donde el de-
venir de la sociedad se entrelazaba con
los hrechos de la Biblia y la ereacion. En
Meéxico, los patrocinadores del pensa-
miento catolico historiografico fundaron
centros de estudio, impartieron confe-
rencias, disefiaren programas académi-
cos, expusieron sus ideas en importantes.
periédicos y se aliaron con todo aguello
que en el ambiente intelectual les per-
mitiera hacer proselitismo. En este sen-
tido se puede afirmar que escribieron
articulos periodisticos cuyc contenido
era abiertamente catélico y formaron
organizaciones como la orden de los Ca-
balleros de Colon, la Asociacién Cato-
lica de Joévenes Mexicanos {acod v la
Unién de Damas Catdlicas. Es impor-
tante sehalar, corno lo hacen Adame vy
Ceballos, que estos catélicos y su pen-
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samiento no formaron un movimiento
aislado, sino que en sentido amplio se
constituyeron en “un tercero en discor-
dia”, como lo sehala el ltimo de estos
investigadores.

De acuerdo con Matute, en otro cam-
po, el de las expresiones antipositivis-
tas, los catélicos mexicanos se habian
opuesto a que en su pais siguiera vi-
gente el pensamiento de Augusto Comte
y de Herbert Spencer. Matute afirma que,
dentro de los catélicos, Valverde Téllez
fue de los que mas se destacaron en el
combate contra el positivismo, “de ma-
nera sistematica e incluso obsesiva”
(Matute, 1999: 31). Segiin Matute, los
argumentos de los catélicos “eran soli-
dos y ofrecian buenas perspectivas para
defender la filosofia de la historia de la
idea positivista esquematica de que co-
rrespondia al estadio metafisico, y 1a so-
ciologia, en cambio, al campo cientifico”
(Matute, 1999: 32). No obstante, sefiala,
la resistencia de los ateneistas al positi-
vismo tuvo mayor trascendencia que la
de los catélicos.

La idea de la historia en Valverde Té-
llez es sencilla y contradictoria. Por un
lado planted la cientificidad de 1a histo-
ria sobre la base de una correcta apli-
cacién de la légica, pero por otra parte
colocd como centro del cambio histori-
co a DMos y su acto creador, a Jesucristo
v su trasegar por entre los hombres, a
Dios y sus triunfos sobre el mal. Sélo
dentro de una concepeion neotomista
en la que la ciencia estaba subordinada
a la teologia es que se puede compren-
der la posicién histérica e historiogra-
fica de Emeterio Valverde Téllez.

Notas

1

Los principales autores que han traba-
jade la evolucitén del positivismo en
Meéxico son Zea, 1993; Raat, 1975; Beller
etal, 1985y Hale, 1991. Algunas notas
sobre la historlografia positivista mexi-
cana se pueden leer en Matute, 1974,
1991 y 1999,
Matute ya habia expuesto esta hipote-
sis sobre la preponderancia del positi-
vismo en la intelectualidad mexicana
de finales del siglo xix sefialando, ade-
mas, que olras corrientes de pensamien-
to, en menor medida que el positivismo,
también permeaban los circulos inte-
lectuales de la época. Véase Matute,
1974: 11.
Notas sobre la recepcion de la Rerum
Novarumen México en Ceballos, 1991a:
51-74 y 1991b.
Para una sucinta informacidn de cdmo
se desarrollaron estas vertientes del ca-
toliclsmo social, véase Ceballos, 1991a:
21-50).
Otro de los representantes de esta ten-
dencia historiografica fue Francisco El-
guero. Martin Sanchez y Gabriela Diaz
realizan un andlisis de la obra de esie
personaje en un texto que se incluye en
este numero de [ztapalapa.
Los datos biograficos de Emeterio Val-
verde Téllez presentados en este articu-
lo han sido tomados del estudio realizado
por Pérez Martinez, 1989. Otro de los
bidgrafos del obispo de Ledn es Bravo
Ugarte 1949.
La referencia de la obra completa de
Valverde Téllez se puede consultar en
Pérez Martinez, 1989: xxxvil-Lxooil.
Todos estos escritos se pueden consul-
tar en Valverde Téllez (1925). Matute
(1999), incluyd tres de estos texios en
su compilacién Pensamiento historiogrd-
fico mexicano del siglo xc 95-114.
Pérez Montfort, 1992, hace un analisis
de cémo en €] México de los anos veinte
y treinta del siglo pasado hispanismo,
derecha y catolicismo se conjuntaron
para, en el ambito de las ideas, funda-
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mentar los suefios imperiales de la dere-
cha espariola en México como en el resto
del continente latinoamericano.

o Elautor de este texto ha realizado una
investigacion sobre €] hispanoamerica-
nismo en México en el transcurso de la
dltima década del siglo xx. Uho de los
argumentos cettrales es mostrar gue no
se puede entender la hispanciilia sirrtener
en cuenta la hispanofobia. Al respecto
vease, Granados Garcia, 2002: cap. m.

' Algunas notas sobre el caracter de la
hispanofobia v la hispanofilia duranie
el Porfiriato, asi como durante la Revo-
Iueidn, en Pérez Montfort, 1992: 31-68.

2 Véase al respecto su “Plan de estudios
para las academias de cultura religlosa,
filosdfica e histarica” (Valverde Téllez,
1925},

BIBLIOGRAFIA

Adame Goddard, Jorge
1981  Elpensamiento politicoy social de
los catdlicos mexicanos, 1897-
1914, unam, México.
Arenal, Jaime del
1992  “El nacionalismo conservador
mexicano del siglo xx", en Cecilia
Noriega Elio, ed., El nacionalismo
en México, Colmich, Zamora.
Beller, Walter, et al.
1985  El positivismo mexicano, Uav-x,
Meéxdco.

Bravo Ugarte, José

1949  “Prélogo”, en Emeterio Vaiverde
Téllez, Bio-Bibliografia Eclesids-
Hea Mexicang (1821-1943), Edito-
rlat Jus, México, t. 1. pp. 11-25.
Ceballos Ramirez, Manuel
- 1991a El Catolicisrme. Social: un tercero
eri discordia, Reruun Novarum, la
“cuestitn social™y la movilizacion
de los catdlicos mexicanos (1891-
1911}, Colmex, México.
Historia de Rerum Novarum en
Meéxico, Instituto de Doctrina So-
cial en México, México,
Gonzélez y Gonzalez, Luis
1984 Laronda delas generaciones. Los

1991hL

180

protagonistas de la Reforma y la
Revolucién Mexicana, sep, México.
Granados Garcia, Aimer
2002  Los debates sobre Espana: el his-
panoamericanismo en México a fi-
nales del siglo xmx. Tesis doctoral,
El Colegio de México.
Hale, Charles A.
1991 Latransformacidn delliberalismo
en México a finales del siglo xx,
Vuelta, México.
Matute, Alvaro
1974 “Introduccién” a La teoria de la
historic en México (1940-1973).
sEP, México.
“Notas sobre la histariografia po-
sitivista mexicana”, en Secuencict,
mim. 21.
“Estudio introductorio” a Pensc-
miento historiografico mexicano
del siglo xx. La desintegractén del
positivismo (1911-1935}, unam/
FCE, México.
Noriega Elio, Cecilia, ed.
1992 El nacionalismo en México,
Colmich, Zamora.
Pérez Martinez, Herdn
1889  “Bio-bibliografia-de un bibliGgrafo
mexicano; Emeterio Valverde Té-
llez”, estudio introductorio a Bi-
bliografia Filosofica Mexicana de
Emeterto Valverde Téllez, Colmich,
Zamora.

1991

1999

Pérez Montfort, Ricardo

1992  Hispanismo y Falange. Los sue-
fios imperialistas de la derecha |
espariola, FCE, México.

Raat, William D.

1975  El positivismo durante el Porfiriato

(1876-1910}, sEp, México.
Serrano, Pedro

1920  Hispanistas mexicanos, s/e, Mé-

xico, vol. 1.

Valverde Téllez, Emetério
1925  Discursoes, alocuciones y algunos
escritos, Tipografia J. Rodriguez,
iedn, t. o
Zea, Leopoldo
1993  El posttivismo en Meéxico. Naci-
miertto, apogeo y decadencia, Fee,
Mexico.





