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ito y razén, libro de Hans-Georg Gadamer, es
una recopilacion de ensayos sobre las vertien-
- tes del mito como opuesto a la razdn (al togos)

v al pe_nsar_x_ﬁento contermpoeraneo, dominade en cierta

forma, por la idea de “principios racionales” (comb los
del quehacer cientifico y técnico). Las lineas de investi-
gacion de los trabajos de Gadarmer parecen estar guia-
das por cuestiones como: shay algin paso del mythos
al logos y cual es su relacién? jQue tipo de sabery ver-
clad conlleva el mito en su devenir desde 1a Grecia Cla-
sica hasta la época postilustrada del siglo xx, en donde
los parameuros de verdad se cifien a los postulados
de la ciencia y la técnica y donde el lenguaje se contein-
pla desde la problematica de la logica formal? ¢ Gracias
al saber ilustrado puede alcanzarse la naturaleza de lo
religioso? ¢Es comprensible el mito o la expetiencia
mitica con el lenguaje de Ia ciencia? 4 Cudl es la relacion
entre lenguaje, pensamiento y concepto? ;CoOmo se con-
figura el mito en la historia de Occidente a través de [a
historia, la religion, Ia poesia y la filosofia?

*  Hans-Georg Gadamer, Mito y razén, traduccién de José
Francisco Ziifiiga, prologo de Joan-Carles Mélich, Barcelo-
na, Paidés, 1997, 133 pp., san: 84-493-0363-X.

** Candidato a Maestro en Filosofia por Ja unam.
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La indagacion de Gadamer se re-
monta hasta la Grecia de Platén, en
donde se da cierta empatia entre mitoy
logos y se entremezcla la tradicién ar-
caica con la refinada agudeza de la re-
flexién conceptual, la retérica del poeta
y su visién religiosa, asi como el culto a
las divinidades y las leyendas; precisa
el autor:

...aunque el camino de la racionaliza-
cién de la imagen mitica del mundo sélo
ha sido recorrida en una direccién, la que
va de los griegos a la clencia... la tradicion
mitica entrafna en si misma un momento
de apropiacidn pensante y se realiza por
dogquier volviendo a decir interpretativa-
mente lo dicho en la leyenda (p. 28).

En este contexto, el filésofo de Mar-
burg dilucidé la funcién del mito en la
sociedad cientifizada y racionalizante en
los trabajos: “Mito y razén” (1954}; “Mito
y Logos”, “Mitologia y religion revelada”
y “El mito en la época de la ciencia” (los
tres de 1981); “Reflexiones sobre la rela-
cién entre religién y ciencia” {(1984);
“Acerca de la fenomenologia del ritual
y €l lenguaje” (1992); todos orientados
a dar una respuesta al como y al desde
débnde comprender el fenémeno del mito,
inmerso en una sociedad aparentemern-
te desencantada y jerarquizada por una
razén cuasi omniabarcante.! Para Ga-
damer el “desencantamiento del mun-
do” no es una ley general de desarrollo
.(como en Weber), sino un hecho histo-
rico donde tienen cabida la magia y la
religion:

El paso del mito al logos. el desencan-
tamiento de la realidad, seria la direc-
cidn tinica de la historia s6lo si la razén
desencantada fuese dueria de si misma
y se realizara en una abhsoluta posesion
de si. Pero lo que vemos es la dependen-
cla efectiva de la razén del poder econdé-
mico, social, estatal. La idea de una ra-
zon absoluta es una ilusién. La razén
s0lo es en cuanto que es real € historica. A
nuestro pensamiento le cuesta reconocer
esto (p. 20).

En la sociedad contemporanea el
mito esta concebido como un concep-
to opuesto a la explicacion racional del
mundo, pues la imagen clentifica de
éste supone la disolucién de cualquier
resquicio mitico, asi como experiencias
que escapen a la verificacién metodica.
Pero de acuerdo con Gadamer €l mito,
en tanto palabra, guarda una relacion
con las tres etapas del pensamiento
ilustrado: la sofistica ateniense del siglo
v a. C., el racionalismo del siglo xviny el
del siglo xx que culminé con la “religion
del ateismo y su fundacion institucional
en los modernos ordenarmientos estata-
les atecs” (p. 24). Es un modo de cono-
cimiento distinto al cientifico que parta
una verdad propia, la cual trasciende
la explicacién racional; es la voz de un
tiempo originario mas sabio. Su carac-
ter es vinculante y estd enmarcado den-
tro de las estructuras extracientificas
de la verdad, como lo es el contenido del
libro de Cassirer, Filosofia de las formas
simbolicas.? Esto encuentra el filosofo
aleman desde el Romanticismo y, junto
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-con Nietzsche, admite que ia cultura se
halla inmersa en un herizonte portador
del'mnito del cual desea obtener un cono-
cimiento histoérico, y para elio procede
a caracterizar el aspecto formal del mito,
entendiéndolo como lo dicho, la leyenda,
de tal forma que lo que esta en lo dicho
no admite ninguna otra posibilidad de
ser experimentado que la del recibir io
dicho. El concepto de contenido del mito
es el tiempo originario en que los dioses
tuvieron trato con los hombres, es decir,
su contenido comprende historias de los
dioses y de su accién sobre los seres
humanos. Asi, los mites representan los
poderes espirituales y morales dela vida,
interpretan la existencia humana y en
ellos mismos ocurre la autocomprension,
muy distinta a la razén cientifica.
Estos conceptos se oponen a la ima-
gen cientifica del mundo, caracterizada
por hacer de €} algo calculable y domi-
nable por el saber, y donde “cualquier
reconocimiento de poderes indisponibles
£ indomenables que limitan o dominan
nuestra conciencia es considerado
como mitologia” (p. 18}. Ello implica que
el mito, al no ser verificable por la ciencia,
se despaja de toda pretension de vérdad,
incluso en el nivel de la vivencia personal.
Ahora bien, en las investigaciones
del libro comentado, ia palabra mito so-
brepasa ] lenguaje del erudito y de la cien-
cia y expresa un mas alla referencial
que pervive en €l lenguaje y en las len-
guas. De acuerdo con e} rastrep filologi-
co de Gadamer, mythos es un término
griego que significa "discurso”, “procla-
macién”, “notificacién”, “dar a conocer
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una noticia”, pero sobre todo es un dis-
curso distinto al logos y contrario a la
explcacién y la demostracion. El mito
tiene distintas configuraciones dentro
de la cultura occidenital; que van desde
la narracion histérico-poética {cuyo
objeto no se tiene por verdadero), hasta.
los pruritos del uso lingiiistice y las pro-
blematizaciones de la percepcién de la
fe religiosa. En este sentido, la palabra
designa aquello que sélo puede ser na-
rrado, como las historias de los dioses
v de los hijos de los dioses, v este hecho
se transmuta en “fabula” gracias al lo-
gos. Aclara Gadamer:

Un mito es siempre s6lo creible y no “ver-
dadero”. Pero la credibilidad de un mito
no es la mera verosimilitud, que carece
de la certeza segura, sino que tiene sn
propia riqueza en si misma. a saber: Ja
aparicién de lo verdadero, eso similar
de la parabola en que aparece lo verda- .
dero. Naturalmente, lo verdadero no es
entonces la historia narrada misma, que
puede ser contada de distintos rnodos,
sino lo que aparece en ella; lo verdadero
no es simplemente lo referido, que stem-
pre estaria sometido a verificacion, sino
1o hecho presente en ello (p. 64).

En cuanto al logos, el autor nos hace
saber que el término remite al 4mbito
racional de los nimeros y de susrela-
ciones, como se vislumbra en las mate-
maticas y en la teoria pitagérica dé 1a
musica: En este -sentido, logos es un
concepto contrario a mythos, y la cien-
cla, emparentada con el logos, es el
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saber que descansa en la fundamenta-
cién y en la prueba: "En cualquier caso,
el mito es lo conocido, la noticia que se
esparce sin que sea necesario ni deter-
minar su origen ni confirmaria” {p. 27).

Para Gadarmner, razon es un término
moderno que se refiere tanto a una fa-
cultad del hombre como a una dispo-
sicién de las cosas. “En la esencia de
1a razén radica, por consiguiente, el ser
absoluta posesién de si misma y no
aceptar ningin limite impuesto por lo
extrario o lo accidental de los meros he-
chos” (p. 19). Esto implica que la racio-
nalidad del aparato civilizador moderno
es, en su nucleo central, una sinrazén
racional, una especie de sublevacion de
los medios contra los fines dominantes;
dicho brevemente, una liberacién de lo
que en cualquier Ambito vital se llama
técnica, Pero de ninguna forma es plausi-
ble decir que la razon haya desencanta-
do al mitoy a continuacion haya occupado
su lugar, pues “...su autoposibilita-
ci6n esta siempre referida a algo que
no le pertenece a ella misma, sino que le
acaece y, en esa medida, ella es solo res-
puesta, como aquellas oiras fueron
respuestas miticas” (p. 21).

Otra preocupacién de Gadamer es
la relacion entre religién y ciencia, y
aqui la pregunta fundamental es si tiene
sentido hablar de una necesidad de la
religién, en una sociedad como la del
siglo xx, donde no se sabe hasta qué
punto la investigacion puramente empi-
rica capta las manifestaciones religiosas
como tales, o hasta dénde sélo se limita
a observar sus efectos sociales.

La ciencia moderna, que llega hasta
la actualidad, se basa en el método y la
objetivacién, y en este contexto la cien-
cia de la religién se convierte “...en la
ciencia de la capacidad de ilusion de
la conciencia, [lo que] significa que
puede v se propone ser ciencia unica-
mente de aquello que han ‘creido’ los
hombres de diferentes religiones, cultu-
ras y tiempos™ (pp. 59-60).

El lenguaje, para Gadamer, no es nin-
guna totalidad: es un universal abier-
to y justamente en esta universalidad
comuin se anuncia la proximidad entre
“lingiiisticidad” y razon:

El lenguaje no fundamenta, sino que
abre caminos. Quien habla elige sus
palabras porque procura responder.
Cualquier tentativa del pensamiento es

+ un intento de entablar una conversa-
cién, y esto se puede aplicar perfecta-
mente a la filosofia, que pregunta siem-
pre mas alla de lo fifado por experiencia
{p. 117).

De acuerdo con los ensayos del libro
que se resefia, la discusién entre la me-
tafisica y la ciencia moderna dio un paso
importante en su desarrollo y en sus
posibles coincidencias al introducir al
lenguaje en su marco teérico. Este he-
cho fue preparado por la fenomenolo-
gia cuando retrocedié del factum de la
ciencia al mundo de la vida. Para Ga-
damer, la época moderna plantea una
reserva critica general hacia la imagen
del mundo que ofrece el lenguaje. Ejemn-
plo de esto es el giro del lenguaje sim-
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bolico matematico y el lenguaje de la
filosofia. Con respecte al segundo, el
pensador aleman destaco que las inda-
gaciones de Heidegger sobre el lenguaje
~ en Grecia apuntaban hacia la: constata-
cién de que a nuestro lenguaje le faltan
los conceptos justos para exprcsar ade-
cuadamente “el ser”, y su afirmacion se
sustenta en el estudio de la funcion del
lenguaje dentro de la poesia y la leyen-
da griega.

Ellenguaje, en el discurso gadameria-
noe, es un sistema vivo que en cualgquier
sociedad humana sigue desarroflando-
se. enrigueciéndose y empobreciéndose
hacia “lo abierto”. El lenguaje partici-
pa sin duda de la universalidad con que
nuestro pensamiento procura abarcar
y recorrer todo lo pensable, al referirse
al otro y pedir respuestas.

Mito y razon, en el estudio de Gada-
mer, se vuelean en una tension que ha
mostrado el pensamiento contemporéf
neo cuarido “vuelve la vista hacia atras”
para buscar los principios que han re-
gido “su lugar en el munde”, su posicién
frente al ser y lo temporal y frente a la
razén irracional que ha dado sentido
a ciertas formas de vivir la finitud del
hombre de acuerdo con ciertas concep-
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ciones. En su "esencia” tanto el mito (o
en lo que para el ser humano pueda
significar esa complejidad verbal, ritual,
magica y creible desde su propia expe-
riencia con el mundo), como su mani-
festacion espiritual y racional, cobran
sentido en el horizonte histérico de la
narracién mitica que comulga con el pre-
sente y muestra algo mas alla de la “ver-
dad temporal” y del cuestionamiento
sobre Jo acontecido realmente o no; sobre
eso llamado verdadero. '

Nortas

! La idea weberiana del "desencanta-
miento del mundo” se expone con ni-
tidez en Wissenschaft als Beruf, 1919
{en espariol: “La. ciencia como voca-
cién”, en El politico y el clentifico, tra-
duccién de Francisco Rubio Llorente,
introduccién de Raymond Aron, Méxi-
co, Alianza Editorial, 1994, pp. 180-
231).

2 Cir. Ernst Cassirer, Philosophie der
Symbolischen Formen, Darmstadl.

Primus, 1997. En espariol puede con-
sultarse la traduccion de Armando Mo-
rones hecha para el Fondo de Cultura
Econdmica (México}: vol. 1. El lenguaje,
vol. 1. El pensamiento mitico, vol. o1
Fenomenologia del reconoccimiento.
Varias ediciones a partir de 1971.






