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cartesiana
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e puede conmemorar el cuarto siglo del natalicio

de un filésofo de muy diversas maneras, segiun

se conciba el nexo entre él y nosotros. Traer ala
memoria a Descartes puede ser desde un rito académico
més o menos vacio, hasta un esfuerzo por entablar un
dialogo con su obra. Cémo llevemos a cabo la conmemo-
racién dice méas de quiénes somos nosotros que de quién
fue Descartes. Marcar un hito en nuestras actividades
para dirigir la atencién a la obra carteslana puede apor-
tar evidencia de un mero sentimentalismo, comparable
al suscitado por el deseo de recordar a cualquier otro hom-
bre famoso del pasado, o puede indicar que su pensa-
miento todavia esta vivo y es iImportante para nosotros.
Al conmemorar a Descartes ** podemos mostrarnos como
simples necréfilos, estudiosos de un pensamiento del todo
inactual, o podemos infundir vida, mediante el dialogo,
ala letra muerta de la obra del filésofo. Le infundimos vida
cuando gracias a su estudio reconocemos el origen de al-
gunas de las ideas que todavia rigen al mundo contem-
poraneo. Sélo asi nuestra conmemoracién promueve
la autognosis que distingue a toda bisqueda filoséfica.

¢ Programa de Investigacién en la Escuela Naclonal de Estu-
dios Profesionales de Ja Universidad Nacional Auténoma de
México, campus Acatlan.
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Mi contribucién a esta conmemora-
cién es una reflexion sobre la doctrina
cartesiana de las pasiones. Considero
importante meditar sobre la compren-
sidm cartesiana de las pasiones no solo
porque es uno de los aspectos menos es-
tudiados de su obra, sinoe también por -
que ella ofrece uno de los mejores espejos
para examinar y reconocer los elemen-
tos cartesianos incorporados al rostro
del hombre moderno. Es aqui en donde
se hace explicito el nexo entre ciencia y
homibre en la Modernidad. Silas Reglas
para la direccion del espiritu, El Discurso
det Método v las Meditaciones contienen
las bases para la nueva ciencia, Las Pa-
siones del Alma contiene el fundamento
de la nueva visiéon del hombre.! En las
primeras obras Descartes ensefia como
podemos usar la razén para producir
los conocimientos que ros permytiran ser
amos y sefiores de la naturaleza: en la
obra sobre las pa-siones explica como
podemos ser ames y sefiores de noso-
tros mismos. Sélo a la luz de la doctrina
de la generosidad, expuesta en la ulti-
ma parie de Las Pasiories de} Alma.
adquiere sentido completo el proyecto
revolucionario de Descartes. El dominio
de lanaturaleza y la generosidad se con-
dicionan reciprocamente. Sin generosi-
dad, la clencia moderna puede engendrar
—muichos dirian que ya engendré— un
dominio nefasto y esclavizante: sin el
desarrollo de la ciencia, la generdsidad
no pasa de ser una buena intencién.
Descartes cornparo a su nueva ciencia
con €l fuego: a la vez capaz de destruir
al hombre y de hacerio comparable con
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los dioses. Sin embargo, el buen uso del
fuego no depende del conocimiento
cientifico sino de la generosidad.

En Ia primera parte de este ensayo
explicaré el vinculo entre comprensién
de las pasiones y doctrina de la genero-
sidad. La idea central es mostrar, prime-
ro, que la metafisica cartesiana hace
necesaria y postble una doetrina radi-
calmente nueva sobre la naturaleza de
la pasionn humana. En segundo lugar,
pretendo mostrar que la doctrina de la
generosidad sblo es posible sobre esta
nueva concepcion de las pasiones. En
cuanto la doctrina de la generosidad es
de hecho una doctrina sobre el poder del
hombre, su examen pondra al descu-
bierto la base fundamental del proyecto
moderno.
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Las Pasiones del Alma expone. more
geometrico, la naturaleza del alma hu-
marnia 0, en las palabras de Descartes,
de “toda la naturaleza del hombre”. En
vista de que me propongo mostrar la
articulacion entre generosidad y pasion,
asicomo de la paston v la fisica cartesiana,
considero util comenzar por considerar
brevemente la forma de este libro. Las
Pasiones del Alma esti organizado en
tres partes. En la primera se examina
la naturaleza del alma en general; en la
segunda el NIMERO ¥ ORDEN de las pasio-
nes, asi como la naturaleza de ias seis
pasiones primitivas. La tercera lleva el
titulo de “las pasiones en particular”,
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pero su verdadero tema €s la generosi-
dad. Cabe observar que Descartes orga-
nizé esta obra como una secuencia de
212 articulos, de los cuales 50 perte-
necen a la primera parte, 98 a la segun-
da y 64 a la tercera. Si se atiende a la
divisién en tres partes, la obra parece
seguir un orden analitico que comienza
por el todo y termina en el examen de las
partes. Pero si se atiende al orden de
los 212 articulos, se capta un orden sin-
tético conforme al cual se van jutando
los elementos del alma v del cuerpo para
PRODUCIR 1a generosidad. Quiero recalcar
la palabra rropucik porque ella desta-
ca la nota distintiva de la doctrina car-
tesiana sobre la pasiéon. Para Descartes
la pasién puede llegar a ser una proDUC-
clON vOLUNTARIA del hombre. Mi expo-
sicion se centra en la justificacion de
esta afirmacion.

De hecho, los dos érdenes impuestos
por Descartes a su estudio del alma
humana son los que él mismo recomien-
da en sus Reglas para la direccion del
espiritu, la cual en latin leva el titulo
de Regulae ad directionern ingenil, es de-
cir, para la direccién del poder mental,
del ingenio, de la capacidad para resol-
ver problemas (cf. Reglas v, vi, x1 y xx).
Como recordaran los lectores de esta
obra, el analisis es tan s6lo un procedi-
miierto para descubrir el niunero y orden
de los elementos que constituyen a
cualquier objeto de estudio. Mediante
€l analisis se reduce lo complejo a lo
simple, es decir, a lo que ya es claro y
distinto para nosotros. Segiin Descar-
tes, se cuenta con un conocimiento claro

¥ distinfo cuando se tienen presentes
el nimero y el orden de los elementos
del objeto. Es importante recordar que
el analisis abre la posibilidad de realizar
una sintesis, pues tan pronto sabemos
como estan ordenados los elementos de
alg(in compuesto, nosotros podemos re-
producir o alterar ese orden conforme
a nuestros propios propositos. Esto es
evidente hoy en dia en cualquier ambito
de la tecnologia. Para nosotros, cartesia-
nos de vigésima generacién, es un lugar
comun hablar de la manipulacion de la
materia. No es tan obvio, empero, gue
Descartes también haya fundado la ma-
nipulacién de la pasién.

De este primer examen de la forma
de la obra sobre las pasiones se puede
concluir que e} doble movimiento de ana-
lisis v sintesis distintivo del método car-
tesiano nos pone sobre aviso respecto
a la intencion general de la misma. La
forma anuncia la novedad radical del
tratado. La novedad se puede destacar
enunciando el propésito cartesiano en
sus términos basicos: €1 propone que las
PASIONES SON ACCIONES. Esto lo anticipa des-
de el primer articulo del libro: “Que aque-
llo que es pasion en relacién a un sujeto
siempre es accién desde algiin otro pun-
to de vista.” Veamos ahora cudl es ese
otro punto de vista.

Para elucidar la radicalidad de la
transformacion que se propone reali-
zar Descartes, resulta 0itil recordar por
qué se le llama “pasién” a la pasiéon. La
palabra misima nos remite a la experien-
cia comiin de ser objeto de la accién de
otro. La pasién es lo que sufro como

29



Antonio Marino Lopez

consecuencia de la aceién de ofro; ese
“olra” puede ser humano o divino, conocl-
do o desconocido. Tanto en latin como en
griego los verbos relacionados con “pa-
sion” también denotan lo acaecido, lo
que nos toca vivir. o experimentar. En
general, con esta palabra se hace refe-
rencia al modo pasivo de ser que acom-
pana slempre al activo. En cuanto pastvo,
el homhre reconoce los limites de su
poder, Me acaece lo que el destino, Ia for-
tuna, los dioses, la historia, la época,
Ias circunstancias, mis projimos, mi ca-
racter y la genética, me imponen. St le
atribuyo poder absoluto a cualquiera
de estas fuerzas, necesariamente tengo
gue reconocerme al mismeo tiernpo como
esclavo de ella. Si me atribuyo poder
absoluto a mi mismo, entonces necesa-
riamente debo negarle poder a todas
ellas. S6lo si conquisto todo 1o que me
condiciona como ser pasivo puedo trans-
formar la pasién en accién. Esto, in-
sisto, es o que Descartes se propone.
Ademas de este sentido genérico del
término “pasién”, también lo usamos
para referirnos a un movimiento fuerte
v hasta violento de las emociones. AristH-
teles, por ejemplo, estudia las pasiones
desde esta perspectiva en su Retérica.
Habla de las pasiones fundamentales,
tales como la célera y la ecuanimidad,
el amor y.el odio, ia verglienza y la com-
pasién, etcétera. En todas ellas se trata
de lo que alguien siente en su relacién
con otro. Pensemos en el amor, Lo llama-
mos “pasibn” porque €3 una emocion
suscitada en mi por otro u otra. Lo lia-
mamos “pasion avasalladora” cuando,
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a pesar de no desear sentirlo, nos re-
conocemnos como sometidos o domina-
dos por él. Su duracién no depende de
nesira voluntad, pues si realmente es
pasion no decidimos ni cuéndo comien-
za il cuando se extingue. Entre mas
intensa es la pasién mas obvia es la ex-
periencia de no estar en control de si
mismo. De ahi que normalmente asocie-
mos pasion con sometindento ¢ caren-
cla de libertad y que lleguemos a pensar
en el enamorado como un enajenado.
Es este aspecto de la experiencia pa-
sional el que capto para siempre el Arls-
téfanes platénico cuando inventé la
metafora del androgino, para represen-
tar la naturaleza erética del hombre. Sa-
berse ertico es reconocerse capaz de
apaslonamiento; es decir, dependiente
del otro.

Pero regresemos a Descartes. _

Tenemos claro que desde la perspec-
tiva natural o precartesiana sobre la
pasion, el hombre esta ontolégicamente
condicionado a cieria pasividad y por
ende no puede ser completamente au-
tarquico. El hombre £s un ente natural,
es decir, tiene una naturaleza y ésia
limita tanto e] alcance como la potencia
de su poder. En cuanto ser natural, nace,
vive y muere conforme a clerto ordf_:n
ajeno a su determinacion. Toda la expe-
riencia pasional, en el primer sentido
de aquello que nos acaece sin que 1o po-
damos alterar significativarnente, exhi-
be las limitaciones de la autonomia. La
experiencia pasional en el segundo sen-
tido, como emocién suscitada por el
otro, exhibe los limites de la autarquia.
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Como todos sabemos, el proyecto
cartesiano se propone hacernos amos
y seflores de la naturaleza, ¢s decir, ha-
cernos autdénomos en €l sentido radi-
cal. La autonomia se obtiene mediante
el desarrolio de la fisica-matematica. Al
substituir el orden natural con un orden
proyectado y controlado por el artificio
humano logramos ser amos y sefiores
de la naturaleza. Pero la autonomia sin
autarquia no es radical y la fisica-mate-
méatica ne puede darnos antarquia. Es
evidente que el hombre puede llegar a
tener una tecnologia poderosisima sin
que necesarifamentie ello impligue que
la use bien. La causa fundamental del
uso destructivo de la tecnologia es la
ausencia de autarquia, es decir, el uso
del poder guiado por pasiones ciegas. En
consecuencia, un proyecto que hace po-
sible el incremento casi infinito del poder
humano sin que al mismo tiempo se
encause ese poder al bien, €s un proyec-
to potencialmente desastroso. Y Des-
cartes io sabia, pues, comparando su
nueva ciencia con el fuego, decia que
no por el hecho de que éste sea peligroso
es sensato dejar de usarlo. Pero el grado
de peligro aceptable esta ligado al be-
neficio posible, El uso filantrépico de la
nueva ciencia depende del desarrollo de
la autarquia genuina. A esa autarquia
Descartes la llama generosidad.

Descartes estaba plenamente cons-
ciente del peligro implicito en el desarrollo
de la ciencia fisico-matematica. Ademas,
conocia perfectamente las doctrinas cla-
sicas que alertaban en contra del desarro-
Ho de este tipo de saber. Pero el nticleo

de la oposicién de las doctrinas clasicas
se encuentra en la concepcién que en
ellas hay de la pasién. Expresado mas
llanamente, todas las doctrinas clasicas
reconocen que hay naturaleza humana,
es decir, que el hombre esta condiciona-
do inalterablemente por ser un ente na-
tural y que su libertad ha de concebirse
€n el contexto de este condiclonamiento.
La autonomia siempre es pensada como
relativa al contexto ontoldgico. Sélo el
estolcismo, gque examinaré en un momen-
to, no piensa asi el asunto. Las doctrinas
clasicas son igualmente conservadoras
en su evaluacién del grado de autar-
quia que puede lograr el ser humano.
Para decirlo con las palabras del Sgera-
tes de la Repiblica, el hombre perfecto,
¢l filésofo-rey, es posible porque no es
contranatura, pero es improbable y su ad-
venimiento no depende del designic hu-
mano. Dada la naturaleza pasional o
erotica del hombre, es improbable que
sea a la vez sabio y poderoso, pues la sa-
biduria resulta de 1a pasion por el saber,
mientras que el poder lo obtiene quien
esta avasallade por la pasion de recono-
cimiento u honor, 1a liamada philotimia.
Y peor afin, quien siente amor por el
saber se olvida de las cosas mundanas
que sdlo se obtienen con el poder. En la
version platénica, el filésofo que ha sali-
do de la caverna esta obligado a regresar
a ¢lla sélo si vive en la polis perfecta,
pues ella hizo posible su ascenso, pero
en cualquier oiro caso, no tiene obliga-
cidn de hacerlo. La sabiduria del sabio
platonico s6lo es benéfica para él. Des-
cartes entiende esto y por eso la consi-
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dera egoista. En contraposicién a esa
sabiduria egoista, Descartes proporne la
generosidad. Cuando examinemos al ge-
neroso cartesiano, habremos de tener
presente la comparacion implicita con
¢l filbsofo-rey.

El estoicismo es una doctrina sobre
el poder humano cuya semejanza con la
cartesiana es habilmente aprovechada
por Descartes para acultar lo radical
de su propuesta. Por eso es importante
ocupar unos. momentos en distinguir-
las. En esencia, el estoico propone que.
si bien la autonomia es imposible, la au-
tarquia absoluta si es asequible. No te-
nemos poder para controlar lo que no
depende de nuestra voluntad, pero lo que
si depende de ella esta absolutamente
dentro de nuestra control. Siempre que

" se enuncia el principio estoico parece
una peticién de principio. pero ello no
debe ocultar que en efecto sélo el sabio
conoece bien qué depende y qué no de-
pende de su voluntad. Sin entrar en deta-
lles. es claro que lo corpdreo no depende
de mi voluntad. Mi constitucion fisica,
salud y belleza ¢ fealdad no son obra
mia. Pero de lo espiritual tengo controt
absoluto: pienso, siento y experimento
en los términos que yo escoja. Esto, por
supuesto, si he logrado.el control su-
ficiente de mi mismo. Para lograrlo, es
necesario que el estoico disuelva la es-
tructara natural de la pasion de tal mane-
ra que distinga, primero, el componente
corpbreo (dolor / placer) y aprenda a ig-
norario y, seguando, que no s¢ permita
ermociones cuya satisfaceion no depen-
da de €1 mismo, en particular, el ainor y
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el odio. Para lograrlo debe minimizar ia
satisfaccion de las necesidades corpo-
rales y aislarse emocionalmente. Ser
estoico es vivir con frugalidad y solo.
La autarguia sin autonormia del estoleo
queda captada para siempre en la figura
ala vez paupérrima y poderosa de Epic-
teto. Pero, nuevamente, el sabio estoico
no es generoso pues toda su fuerza la
concentra en obiener la autarquia. El
estoico no propone el control de ja pa-
sidn sino su cancelacién o, si se prefiere,
el cultivo de una sola pasién, la pasion
de aularquia, a expensas de todas las
otras, pues para él s6lo hay un bien su-
premo: la libertad interior.

Para concluir este examen somero
de las doctrinas de la pasion, de las cua-
les es necesario distinguir a lacartesiana,
consideremos la cristiana. No pretendo
entrar en detalles sobre el tema porque
es complejo v me llevariz demasiado
tiempo hacer las distinciones pertinen-
tes. So6lo puedo, por tanto, destacar los
rasgos distintivos y relevantes para la
comparacion con la comprension carte-
siana. El libre altbedrio cristiano se ase-
meja mucho a la autarquia estoica por-
gque minimiza o cancela la impaortancia
de lo corpérec para la salvacién del alma.
Su libertad interior es incondicifonada,
porque en principio siempre puede ac-
tuar bien, pero la fuerza para en efecto
hacerio no es atribuible exclusivamente
al santo. La fuerza proviene de la gra-
cia y ésta es inmerecida aun por el mnas
perfecto cristiano. La gracia, en conse-
cuencia, marca un limite en su autar -
guia. Por otra parte, me parece que el
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cristlanismo no se opone a la pasion
como {al, pues tanto el amor a Dios como
al projimo son pasiones. Dada esta
aceptacién de la pasién, el cristiano no
se aisla en si mismo. Si bien distingue
entre pasiones buenas y malas, la fuer-
Za para resistir a las pasiones pecami-
nosas no es atribuida exclusivamente
al santo. Se puede afirmar, por consi-
guiente, que en la visién cristiana no
hay ninguna exaltacion del poder hu-
mano. Asi, aunque €l cristiano puede
ser caritativo, no esta en su poder ser
generoso porque €l no puede otorgarle
el bien mas alto a su projimo: no puede
ri darle la fe ni asegurar su salvacion.

I

Tras este apretado repaso de las diver-
sas doctrinas sobre Ia naturaleza de la
pasién, podemos iniciar el examen deta-
llado de ia versién cartesiana. La presen-
tacién que ofrezco aqui esta elaborada
propositivamente, siguiendo el orden
inverso al que us6é Descartes. En su
obra sobre las pasiones explica la natu-
raleza de la generosidad en la tercera
seccion. Al recurrir a una presentacion
sintética o constructiva tiene el efecto
retorico de presentar a la generosidad
como consecuencia de la naturaleza de
las pasiones examinadas en la segunda
parte y de la comprensién de cuerpo y
alma expuesta en la primera. Por mi
parte, voy a proceder en el sentido in-
verso porque guiero hacer evidente que,
de hecho, el orden y ntumero de las pa-

siones primitivas es exactamente €l que
se necesita para que la generosidad sea
posible. Asimismo, quiero mostrar que
solo mediante la separacion cartesia-
na de cuerpo y alma y el consecuente
analisis de la pasién en dos aspectos,
cada uno correspondiente a una de las
dos substancias, se puede producir la
generosidad.

En el articulo 153 de Las Paslones
del Alma Descartes nos dice en qué con-
siste la generosidad:

Asi, creo que la verdadera generosidad,
que hace que un hombre se estime al
grado maés alto que puede legitimamente
estimarse, consiste sélo, por una parte,
en que él sabe que no hay nada que
verdaderamente le pertenece sino esta
libre disposicién de sus voluntades, ni
hay por qué se le alabe o censure sino
por el buen o mal uso que haga de elia;
y. por ofra, porque siente en si mismo
una resolucién firme y constante de
usarla bien, es decir, de jamas carecer
de voluntad para emprender y ejecutar
todas las cosas gue €l juzgue que son
las mejores. Hacer esto es seguir perfec-
tamente la virtud.

Ademas es necesario tener presente
el articulo 156, cuyo titulo es “Cuales
son las propiedades de la generosidad
y como sirve de remedio contra todos
los desérdenes de las pasiones.”

Quienes son generosos de esta manera
son llevados naturalmente a realizar
grandes cosas y a jamas emprender
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aquello de lo que no se sientan capaces.
Y dado que nada tienen en tan alta
estima como hacer el bien a otros hom-
bres y despreciar su interés propio,
siempre son perfectamente corteses, afa-
bles y serviciales con todos. Y junto con
ello son amos perfectos de Sus pasiones,
especialmente de los deseos, de los celos
v la envidia. debido a que no hay cosa al-
guna, cuya adquisicién no depende de
ellos, que Iz valoren lo suficiente como para
considerarla muy deseable. Tampoco
experimentan el odio hacia los hombres
debido a que estiman a todos; ni el mie-
do, pues la conflanza que tienen en su
virtud los reasegura; ni tampdco la c6-
lera, pues estiman muy poco las cosas
que dependen de otro. Jamnés le dan tan-
ta ventaja a sus enemigos como darian
reconociende que fueron ofendidos.

Por Gltimo cito el articulo 152, en el
cual se habla de la causa por la cual
uno se puede estimar:

Puesto que una de las principaies partes
de la sabiduria consiste en saber de qué
manera y por qué causa cada uno debe
estimarse o despreciarse, ensayaré ex-
presar aqui mi opinién. Yo solo reconoz-
€O una ¢cosa que nos puede dar justa
razén de estimarnos a nosotros mismos,
a saber, el uso de nuestro libre arbitrio
y el imperio que tenemos sobre nuestras
voluntades, pues sbio las acciones que
dependen de ese libre arbitrio pueden
ser causa de que searnos alabados o cen-
surados con razén. Y (el libre arbitrio)
nos asemeja en cterta manera a Dios al
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hacernos amos de nosotros mismos,
siempre y cuando no perdamaos por pere-
za los derechos que nos otorga.

Quiero destacar dos caracteristicas
distintivas del sabio generoso. Primero,
que su pasion es resultado de su opi-
nidn sobre su propio valor. Se estima a
si mismo porque est4 consciente de ser
arfo de su voluntad. Es sobre la base
de este reconocimiento de su propio
valor que puede sentir el deseo de bene-
ficlar a los otros. Queda claro que su
generosidad no se origina en el amor al
projimo sino en la consciencia que tiene
el sabio del poder de sus conocimientos.
Como acabamos de ver, el sabio carte-
siano sblo emprende proyectos cuya
factibilidad y bondad él conoce de ma-
nera clara y distinta. Este conocimiento
lo obtlene gracias al método. Sin embar-
go, aqui surge de inmediato la primera
dificultad: el métode puede garailtl-
zar que un proyecto sea factible, mas
no gque sea bueno para el hombre. Otra
vez estamos ante el dilema del uso del
fuego. Pero ahora podemos.ver con mas
claridad la respuesta carteslana a esta
objecion, implicita en los tres articulos
recién citados. Desde una perspectiva,
aparece la raiz de lo que maéas tarde
Nietzsche Hamara voluntad de poder: un
proyecto es bueno porque es una mari-
festacion de la perfeccidon del dominio
del sabio cartesiano tanto sobre si mis-
mo como sobre la naturaleza. A esto
obedece que Descartes enfatice en el
articulo 156 que el generoso sdlo em-
prende lo que sabe que puede realizar
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completamente. Dejar inconclusa una
obra no es evidencia de falta de genero-
sidad sino de falta de poder. La falta de
poder implica una estimacion faisa de la
propia potencia, lo cual a su vez es in-
dicio de una falla en la apreciacién de
si mismo. Todo esto junto es indicio
de que quien no logra completar lo que
acomete no es sablo cartesiano. Quiero
subrayar, por tanto, que lo bueno y lo
malo ahora es comprendido en térmi-
nos del explayamiento del poder. Esto
es consecuencia de la cancelacién de
la naturaleza realizada por el método
cartesiano. Lo res extensa €s lo externo
¢ infinitamente plastico que sirve de ma-
terla prima para ejecutar los diversos
proyectos de lo res cogitans. En cuanto
cosa que pienso, lo verdaderamente
bueno es manifestar la excelencia de mi
pensar. Esta se manifiesta en la mag-
nificencia de mis obras. E] modelo car-
tesiano del generoso por excelencia es
el Dios creador biblico, quien de la nada
crea €l mundo. Es importante distin-
guirlo del demiourgos platonico: 1a crea-
cion exhibe el PopER de Dios, mientras
que el cosmos s6lo exhibe la INTELIGENCIA
del demiourgos. El sabio cartesiano
produce el mundo a partir de sus fuer-
zas cogitativas en un acto equivalente
al del Dios biblico. De hecho, si atende-
mos a un comentario rabinico a la pri-
mera palabra del Génesis, “Beréchit”,
ésta no significa “en eL principio” sino “en
UN principio”. Segiin los rabinos, hubo
26 intentos previos antes del relatado
en el Génesis, todos los cuales habian
fracasado. Conforme a esta version,

cuando Dios credé el mundo exclamod,
Holway shéyaanod: “"Esperemos que
esta vez si funcione.” A diferencia de
Dios, el sablo cartesiano esta seguro
de que si funcionara su creacién. Su se-
guridad depende de la certeza de su
ciencia, la cual a la vez es resultado de
la claridad y distincién del analisis y la
sintesis. Por Gltimo, también hay que
notar que lo res cogitans no esta indivi-
duado: una ecuacién es universalmente
verdadera, es decir, no depende de qué
individuo la esté pensando. Esto impli-
ca que el hombre, en cuanto res cogi-
tans, es eterno, o puede llegar a serlo si
puede asegurar que siempre habra res
cogitans.

Si mi interpretacion es correcia, se
puede concluir gue la pasién central del
sabio cartesiano solo accidentalmente,
o mejor atn, sélo por precaucion, lleva
el nombre de “generosidad”, pues, de
hecho, lo que parece motivar al sabio
no es el reconocimiento otorgado por
los otros como consecuencia de los be-
neficios recibidos sino la conciencia del
sabio de haber llevado a cabo de manera
perfecta un proyecto que manifiesta su
poder. Por supuesto, un proyecto que
soOlo beneficia al sabio es inferior a uno
gue beneficia tanto a los deméas como a
€l mismo. Por eso un sablo cartesiano
€s superior al sabio platénico y al es-
toico. Y por eso mismo la Modernidad
es superior a la Antigiiedad.

Es claro y evidente, asimismo, que la
generosidad no es, en el sentido clasico
va explorado, una pasion, pues no es la
experiencia de ser objeto de algin otro
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poder o fuerza, sino la concienciadel gjer -
cicio del poder del sabio cartesiano.
Hasta aqui he examinado quées la
generosidad en cuanto manifestacién
del poder del sabio cartesiano sobre _10
otro o res extensa. Sin embargo, no se
debe perder de vista que-¢l generoso tam-
bién se estima a si mismo por el dominio
absoluto que ejerce sobre sus voluntades
v pasiones, cual se dice en el arttculo
156. Para comprender bien el senti-
do de'la doctrina cartesiana es necesa-
rio destacar que el domino o control de
la pasién difiere radicalmente del
estoico. Mientras que éste quiere cance-
lar las pasiones porgue esta consciente
de su impotencia sobre lo externo y sabe
que en ia medida en que dirija sus ac-
ciones a imponer su voluntad sohre
otros se expone, literalmente, a fracasar
y ser infeliz, el sablo cartesiano actGa
desde la conciencia de su poder. En
cualquier proyecto gestado por un-res
cogitans, es imposible que intervenga
alguna pasidén como la envidia. los
celos, etcétera, puesio que su mera pre-
sencia seria indicio de que hay un error
de meétodo en la determinacion de los
fines del proyecto. Un proyecto cartesia-
1o es un proyecto puramente “racional”,
es decir, producido conforme a los crite-
rios de claridad v distincion del res cogi-
tans. Debido a ello, 1a bondad del pro-
vecto es evidente para "cualquier otro
res cogitans”, pues en cuanto tal no es
distingulble del que pensé el proyecto.
Asi, la eliminacién de la pasién es una
condicién necesaria, impuesta por el
método, para garantizar la genuina ge-
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nerosidad del saber cartesiano. De ahi
que €l principal pecado y error del sabio
cartesiano sea el orgullo, es decir, esti-
marse a si mismo por encima de su ver-
dadera sapiencia y poder.

\Y

Tras un camino un tanto largo y sirmuo-
s0, llegamos a la pregunta central: ses
posible el sabio cartestano? Su posibi-
lidad depende de dos cosas: de quie su
ciencia fisico-matematica sea posible v
de gque su conguista de la pasién tam-
bién lo sea. Hemos visto gue a lo largo
de la tradicién milenaria se ha negado
que uno u otro sean posibies. En esta
ocasion no exploré la posibilidad de 1a
ciencia cartesiana, mas bien la acepté
hipotéticamente. Pero asumir esa hi-
potesis implica aceptar ia separacion
de las dos substancias, res extensa y
res cogitans. Sin embargo, la posibilidad
de la existencia del sabio cartesiano de-
pende de la unién de las dos substancias.
El poder de la mente sobre €l cuerpo y
viceversa determinan si es posible, y en
queé grado, la conquista completa de’la
pasién, la autarquia. Como es sabido,
la enorme dificultad, por no decir impo-
sibilidad, de la relacién entre las dos
substancias es el punto déhil de la doc-
trina cartesiana. En. el caso de la pa-
si6mn la relacion alina-cuerpo se convierte
en la condicién necesaria para que se
pueda hacer justicia a la experienciz
pasional, puesto que pensar las pasio-
nes como eventos puramente mentales,
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es decir, modos del res cogitans, o como
puramente corpdreos, €s decir, como mo-
vimientos de lo extenso, ignora poer com-
pleto la nota distintiva de la pasion que
consiste en ser experimentada como
movimiento de M1 cuerpo en relacién con
M1 voluntad. Enfatizo los posesivos. Re-
curro a la imagen utilizada por el propio
Descartes en la sexta meditacion: no
sentimos nuestra presencia en el cuer-
Po como se siente un piloto en un barco.

Tenemes, por tanto, dos problemas
inescindibles: por una parte, sin una
version satisfactaria de la relacién cuerpoe-
alma, no se contaria con la base idé-
nea para una comprensioén propiamente
cartesiana de la pasiétn. Por una com-
prension “propiamente cartesiana”
quiero decir una doctrina que nos per-
suada de que no es el caso que la apli-
cacion del método cartesiano al estudio
de los movimientos del alma humana
resulta en un fracaso rotundo. La ina-
plicahilidad del método implicaria que
la doctrina cartesiana puede producir
conocimientos cientificos pero no pue-
de alcanzar la sabiduria. Esta limitacién
significaria, por supuesto, que el sabio
cartesiano es imposible. El segundo
problema concomitante es que la rela-
cién cuerpo-alma debe ser propiamente
cartesiana en un segundo sentido: su
articulacion debe ser tal que no incurra
en las dificultades previstas por las doc-
trinas clasicas en torno a la relacion
entre saber y poder. En suma, Descar -
tes no soélo tiene que hacer posible la
relacién entre cuerpo y alma sino que

debe presentarla de tal manera que la
generosidad pueda ser la pasion distin-
tiva del sabio cartesiano.

Descartes parece estar plenamente
consciente de estas dificultades, cual
se colige del primer articulo de Las Pa-
siones del Alma, donde afirma que en
nada erraron tanto los antiguos como
en la comprension de la pasién. En
efecto, sélo si &l muestra que las pasio-
nes son completamente otra cosa de lo
que se penso en el pasado habra logrado
obtener la base requerida para su doc-
trina de la generosidad. Sin una nue-
va comprension de la pasién resultaria
utdpico el proyecto cartesiano, pues su
sabio generoso seria tan improbable co-
mo el filésofo-rey platonico, o tan raro
e impotente como el sabio estoico, o tan
abocado a la salvacion de su alma como
el santo cristiano. Y, en efecto, como ya
lo afirmé al inicio, Descartes se propone
mostrar que las pasiones también son
acciones si, como €l dice, se les consi-
dera desde otra perspectiva. Creo gque
ahora ya se aprecia con toda claridad
el caracter absolutamente necesarlo del
primer enunciado de este tratado.

La novedad fundamental de la com-
prension cartestana de la pasion se
anuncia de inmediato en el segundo ar -
ticulo del tratado, cuyo titulo es: “Que
para conocer las pasiones del alma es
necesario distinguir sus funclones de
las del cuerpo.” Y en el tercer articulo es-
tablece que para hacer esa distincién
es necesario aplicar €l método. El resul-
tado mas novedoso de esa aplicacion es
anunciado ya en €l sexto articulo, en el
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cual se explica la diferencia entre un
cuerpo muerto y uno viviente en tér-
mainos de la fisica del cuerpo y se deja
suficlentemente claro que ¢l alma no es
el principio de la vida. La imagen usada
por Descartes es que la diferencia entre
uIl Cuerpo vive y uno muerto es andale-
ga ala que hay entre un reloj con cuerda
y.uno sin ella.

Mostrar la novedad radical de la pri-
mera parte del tratado sobre Las Pasio-
nes del Alma sdlo es posible mediante
una comparacién minuciosa con el Tra-
tado del Alma de Aristételes, asi como
con sus maodificaciones a lo largo de la
tradicion escolastica. Pero esa demostra-
cibn sera tema para otra ocasion. Por
ahora me imito a observar que el dua-
lisino compromete a Descartes, y al res-
to de los filosofos y clentificos modernos,
a explicar la vida como un movimien-
to complejo de lo no vivo, es decir, como
epifendmeno. Este compromiso se puede
entender desde dos puntos de vista, que
a final de cuentas son interdependien-
tes. Por una parte, si el analisis carte-
siano es valido, entonces es necesario
que la complejidad del organismo vi-
viente sea reducible a principlos claros
y distintos, que necesariamente tam-
bién seran de menor compiejldad. Ade-
mas, dado que slempre la intencién del
analisis cartesiano es hacer posible la
sintesis, el analisis de la vida solo puede
considerarse completo cuando el artifice
cartesiano produzca los mismos movi-
mientos gue veia en el ente vivo, es de-
cir, cuando produzcea la vida. Esto sigue
siendo, hoy por hoy, la meta de la bio-
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quimica ¥ la bicingenieria. La Moder-
nidad se completara genuinamente
cuando la biologia se convierta, también
genuinamerte, en bioingenieria. O, por
el contrario, la Modernidad quedaria ge-
nuinamente cancelada si legasemos
a saber con claridad y distincidén que la
bioingenieria es imposible.

El segundo punto de vista es el de
la sapiencia necesaria para ser genero-
so. Par una parte, en efecto, si la vida
fuera un principio de movimiento ina-
sequible al analisis cartesiano, es decir,
inasequible al poder humano, la vida
misma limitaria Ia libertad v autoestima
del sabio cartesiano. La limitacién de la
libertad de la manjp_u_lécién de la natu-
raleza es el fundamento de cualquier
doctrina ecologista. Pero, por otra, sila
produccion tecnolégica de la vida fuera
posible, la cuestién ya no setia de roDER
sino de guerer. Desde la perspectiva
cartesiana, empero, no querer producir
v controlar la vida seria indicio de falta
de generosidad. El ecologista, en este
caso, seria un timorato ignorante.

La tesls central de mi interpreta-
cién es que Descartes encuentra en el
dualismo precisamente los elementos
necesarios para ofrecer una nmieva com-
prensién de la pasién que a su vez sirva
de base para su doctrina de la genero-
sidad. En los articulos 21 a 26 él distin-
gue los movimientos que son puramente
corporeos, fos que son compuestos de
movimientos de alma y cuerpoy los que
son exclusivos del alma. La intencidn
general del analisis es mostrar que la
pasion se ubica en el Ambito intermedio
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¥ por ende tiene, por asi decirlo, un as-
pecto corporeo explicable en términos
mecanicos y uno cogitativo, explicable
comoa originado en la voluntad. La co-
municacién enire ambos la explica aqui
mediante la famosa glandula pituitaria,
pero en otras partes aflrma que la in-
teraccion de cuerpo y alma es una idea
primitiva, comparable a la de las dos
substancias. Para los propésitos de mi
analisis vy los de Descartes es indiferente
cual explicacién se acepie, pues todo
lo que se requiere es, primero, que los
movimientos corpdreos sean manipu-
lables a partir del conocimiento de los
principios de su movimiento y, segun-
do, que la intervencion en los movimien-
tos del mecanismo del cuerpo produzca
alteraciones en el lado corpéreo de las
pasiones. Al pensar asi la pasion, ésta
deja de ser mera receptvidad o pasividad
y se convierte en movimiento contro-
lable. Aqui esta la base propiamente
cartesiana de la nueva doctrina de las
pasiones. Pero, al mismo tiempo, vemos
que la pasioén también tiene su lado co-
gitativo, originado en la voluntad, y por
ello puede oponer un movimiento mental
a algunos movimientos corpéreos y asi
alterar algunos de los movimientos
mecanicos. Que esto es ¢l centro de la
doctrina de la pasion cartesiana se hace
patente en la definicién de pasion ofreci-
da también en €l centro de la primera
parte de su tratado:

Después de haber considerado en qué
difieren las pasiones del alma de todos
los otros pensamientos, me parece que

se puede definirlas en general como una
clase de percepciones, o sentimientos o
emociones del alma que se relacionan
de manera particular a ella y que son
causadas, mantenidas y fortalecidas por
algunos movimientos de los espiritus.

Esta relacién entre cuerpo y alma
hace posible la generosidad porque, a
diferencia de los sabios no cartesianos,
¢l genergso puede, en principio, inducir
los cambios necesarios en sus pasiones
mediante la alteracién artiflcial de los
movimientos corpéreos que las haya
ocasionado en un primer momento.
Cabe destacar que ahora se abren dos
vias para la perfeccion humana: una
originada en las ideas claras y distintas
obtenidas gracias al método y otra in-
ducida, con la ayuda de la fisica, obteni-
da mediante el método. Por primera vez,
ya no es necesario hacer la distincién
entre el bios theoretikos y el blos prakti-
kos aristotélicos, pues, también por
primera vez, la ciencia puede tener inje-
rencia directa e inmediata en la accién.
Desaparece la diferencia entre theoria
y praxis. La disolucion de la diferencia
era la base necesaria para que el sabio
generoso fuera posible.

v

Para concluir esta meditacién sobre Las
Pastones del Alma ahora dirijo la aten-
cion a la primera de las seis pasiones
primitivas mediante las cuales Descar -
tes sintetiza todas las otras pasiones.
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El nimero y orden de las primitivas es:
admiracién, amor, odio. deseo, alegria
y tristeza. S6lo examinaré la admiracién
porque esta pasion es la que mejor exhi-
be el caracter novedoso de la doctrina
cartesiana.

La admiracion es el movimiento del
alma que hace posible ia sabiduria,
pues gracias a ella nos percatamos de
nuestra ignorancia al notar que algo
es nuevo o diferente y nos esforzamos
por conocerlo. Alguien carente de admi-
racién jamas indaga. Hasta aqui, pa-
receria ser que Descartes tan sélo repite
la famosa frase de Aristételes sobre ia
thauma yla filosofia. Pero gracias al subs-
trato dualista que acabamos de examinar,
Descartes puede ofrecer una compren-
sion diferente. En el articulo 70 encon-
tramos la definlcion y la causa de la
admiracién.

La admiracion es una sorpresa stbita
del alma que ocasiona que ella considere
con atencion los objetos gue le parecein
raros y extraordinarios. Asi, es causada,
primero, por la unprésién ocasionada en
€l cerebro, la cual representa al objeto
como raro y digno de ser considerado;
segundo, por el movimiento de los espi-
ritus que son dispuestos por esta impre-
sitn a tender con gran fuerza hacia la
parte del cerebro en donde se encuen-
tra para fortalecerla y conservarla, como
a su vez éstos (los espiritus) son dispues-
tos por eila (la iImpresién) a pasar de ahi
a los musculos que sirven para fijar los
organos sensoriales en la-misma situa-
cion en la gue estan de tal manera que
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la impresién sea mantenida por-ellos, si
es que fue por su medic que ella fue for-
mada.

Como se puede apreciar, ia pasitn
llamada “admiracion” por Descartes es
comprendida en términos de movimien-
tos corporeos raros o excepcionales. Se
trata, por tanto, de una reaccion del
cuerpo ocasionada por cambios en la
intensidad de las impresiones, tales
como volumen, color, peso, etcétera.
Quiero destacar que se elimina la inter-
vencion del juiclo, pues es el impacto
fisico de lo externo lo que ocasiona la
admiracién. Sélo después de que, por
ast deeirlo, el movimiento corpéreo ha
llamado la atencion del alma, comilen-
za el proceso cognitivo dirigido a la cosa
que ocasiond la alteracion, Ademas de
la intensidad del impacto, Descartes
considera que la “novedad” del objeto
también puede producir admiracién. Pero
por "novedad” entiende (art. 72} no el
Juicio respecto al orden en que conozco
dos objetos sino et orden en el cuatl los
objetos afectaron el cerebro y, sobre-
todo, lo novedoso es lo que afecta partes
del cerebro que no habian sido tocadas,
pues esas son mas suaves y blandas que
las’ endurecidas por el tmpacto reite-
rado de las cosas conocidas y por ende
es mayor la facilidad con la cual son
movidas.

A partir de esta comprensién de la
admiraciébn se pueden obtener las si-
gulentes consecuencias. Frimero. que
la constitucion fisica del cerebro de cada
individuo determina el grado al cual es
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capaz de sentir admiracién. Los de testa
dura son.-casi inalterables, mientras que
los de cerebro gelatinoso no cesan de
admirar cuanta cosa se les presenta.
Ni unos ni otros llegaran a ser buenos
cientificos pues los primeros viven enca-
denados por la fijeza y durabilidad de
sus impresiones, mientras que los se-
gundos divagan sin ton ni son. También
es evidente que la admiracién, al com-
binarse con las otras paslones prima-
rias, distingue fisiolégicamente el modo
de ser del individuo. Asi, por ejemplo,
el testarudo es rutinario en sus deseos,
pues los objetos de deseo no varian
mucho para él. Ademas, es dificil que
se enamore, porgue €l amor, también
comprendido mecanicamente por Des-
cartes, es “una emocion del alma causada
por el movimiento de los espiritus que
la incitan a unrirse voluntariamente a los
objetos que le parecen convenientes.”
Pero dada su baja propension fisiologica
ala admiracién, pocos objetos lo incita-
ran. Si llega a enamorarse, perdura en
el sentimiento hacia el mismo cbjeto.
Por la misma razon no es dado al odio,
pero cuando algo lo mueve a odiar, ja-
mas perdona. Su vida es gris y burocra-
tica, con pequefios y anodinos episodios
de alegria y tristeza.

En contraposicion al mediocre, tam-
bién puede darse el afortunade que
nace con la propension correcta ala ad-
miracion: €l genio. Su disposicion fisio-
légica lo hace admirar lo suficiente para
fijar la atencién y perdurar en el objeto
de atencion. Asi, la pasion de la admi-
racién es condicién de posibilidad del

desarrolle de la ciencia y. naturalmen-
te, condicién de posibilidad de la gene-
rosidad.

Sin embargo, para comprender a
fondo la doctrina cartesiana es menes-
ter determinar lo novedoso de la misma.
La admiracién debe causarnos admira-
cién. Si la descripeién que acabo de
hacer abarcara todo lo que implica la
admiracién cartesiana, lo tnico novedo-
so serian los términos de la descripeién,
pues es claro que no difiere mayormen-
te de la doctrina hipocratica de los hu-
mores, Pero, si la propuesta de Des-
cartes fuera similar, tendria problemas
analogos. Esto es: admitir una deter-
minacion fisiolégica de la pasién impli-
ca cancelar Ia eficacia de la voluntad,
puesto que el caracter estaria predeter-
minado por la constitucién fisiologica
del cerebro con la cual nacemos cada
uno. Descartes necesita, como ya vimos,
pasiones manipulables, v eso es pre-
cisamente lo que obtiene al distribuir
la pasién en las dos substancias, como
se puede apreciar en el caso de la ad-
miracion.

El genio natural, en este caso Des-
cartes, gracias a haber nacido con la cons-
titucién correcta o idénea para la ciencia,
es decir, con Ia capacidad conveniente de
sentir admiracion, en efecto logra desa-
rrollar el método para la mathesis uni-
versalls, Pero a diferencia de todos los
genios gue nacieron antes que él, y gra-
cias a su nueva clencia, lo que siempre
se considerd pasién ¢ humor es reve-
lado como sometible al método. Esto im-
plica gque conforme avancen la fisiologia
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y la blogquimica estaremos cada vez mas
préximos a poder Inducir artificialmen-
te la “pasién” de la admiracién en la
medida justa para producir genios. El
talento se convierte en objeto de tecno-
logia. Gracias a esta nueva posibilidad
se puede afirmar que “en nada erraron
tanio los antiguos como en su doctrina
sobre la pasién.” Gracias a que el error
ha sido corregido por Descartes, la qui-
mera del filosofo-rey, la soledad del
sabio estoico y la rareza del santo cris-
fiano, abren paso al nuevo mundo pro-
ducido por el sabio. generoso.

Vi

Han transcurrido casi cuatre siglos de
transformacion del mundo conforme al
proyecto cartesiano. Examinando hasta
donde hemos llegado en la via cartesia-
na hacia la divinidad clertamente hemos
de reconocer que el avance o progreso
ha sido portentoso. No hay reducto de
la res extensa que haya escapado a la
ciencia. Nuestro mundo es cada vez mas
artificial, es decir, producto de nuestra
manipulacion de lo corpéreo. La comodi-
dad y la seguridad, en la medida en que
dependen del desarrolle tecnolégico,
son cada vez mas asequibles para mas
hombres. Las clencias de la satud pro-
longan la esperanza de vida de la huma-
nidad, o al menos la de los ricos, vivan
éstos en el primer o el quinto mundo.
Sin embargo. junto a los beneficios
de la clencia, v con la misma claridad.
encontramos sus maleficios y peligros.
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El fuego cartesiano parece resuliar mas
peligroso de lo que anticipabamos. Nues-
tra imagen del cientifico de hoy en dia
dista enormemente de ser la de un sabio
generoso, mas bien lo vemos como téc-
nico codicioso dispuesto a trabajar para
el mejor postor. La destruccién del eco-
sistema también ha cambiado nuestra
estima de lo artificial, pues cada vez nos
vemos mas obligados a reconocer que
con todo y nuestra ciencia seguimnos
inscritos en una naturaleza de la que
no somos ni ames ni seftores. Pero los
temores suscitados por el lado ligubre
del cartesianismo no son suficlente-
mente intensos para cancelar el dominio
de la doctrina cartesiana, la cual, en su
forma mas vulgar, se pregona como "“pro-
greso”. Hoy por hoy, todo el mundo de-
sea progreso.

Alo largo de este ensayo me he esfor-
zado por mostrar cudles son las raices
del deseo de progreso. Espero haber de-
jado claro que lo ceniral es la libertad
humana en el sentido de generosidad car-
tesiana va explorado. Abandonar el
proyecto moderno implica reconocer
limites a nuestra lbertad, limites im-
puestos por el hecho de que la natura- -
leza no es res extensa, es decir, noesla
materia prima plastica que ¢l hombre,
cual Dios, pueda manipular seghn su
ciencia se lo permita y conforme sus
pasiones lo conduzean. Pero nos rehu-
samos-a admitir la realidad de la natura-
leza parque es dificil renunciar al deseo
de ser Dios.

Me he esforzado por comprender y
explicar la doctrina cartesiana de la ge-
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nerpsidad y sus bases meiafisicas en
el dualismo. A modo de conclusion quie-
ro compartir mi respuesta a la pregun-
ta fundamental: ses buena la generosidac
cartesiana? Lo pregunto a la luz de la
experiencia histérica que llamamos
“Modernidad”. Preguntar si es bhueno
ser sablo cartesiano es lo mismo que
preguntar si es bueno ser Dios: sl admi-
timos que es posible, estamos obligados
a contestar que es lo mas deseable. Por
mi parte, estoy dispuesto a reconocer
que, en principio, no hay razén suficien-
te para negar que la clencia cartesiana
pueda llegar a conquistar la naturale-
za en algin futuro. Por “conquista” en-
tiendo lo mismo que Descartes: usarla,
de manera rigurosa e inequivoca, para
los fines propuestos por el hombre. Esta
premisa del silogismo la acepto. Sin em-
bargo, hay una diferencia importante
entre lo que en principio es posible v lo
que en efecto se ha logrado en algiin mo-
mento en el iernpo. Es valido preguntar,
por tanto, qué sucede mientras la cien-
cia alcanza la perfeccidn y el sabio se
vuelve generoso? ;Qué sucede mientras
nos volvemos dioses?

Tenemos un problema de tres varia-
bles: primero, la velocidad del perfec-
cionamiento de la tecnologia; segundo,
el perfeccionamiento moral del podero-
s0; v, tercero, su interaccion en la forma
de la eleccién de los fines inmediatos
a los que se aboca el desarrollo tecno-
logico. En {odas estas variables veo
enormes dificultades. Asi, en cuanto al
perfeccionamiento de la tecnologia, lo
que se puede observar es que su rumbo

se vuelve cada vez mas peligroso porque
su desarrollo le da el poder para realizar
alteraciones siempre mas profundas e
rreversibles en €l ecosisterna. De hecho,
hablar de “ecosistema” es ya referirnos
a la naturaleza desde la perspectiva
carteslana, es decir, implica suponer
que la naturaleza es un sistema de mo-
vimientos ordenados y analizables. Sin
embargo, en los altimos 20 afios, 1a in-
vestigacién en fisica ha reconocido que
la naturaleza es mas un sistema dina-
mico, es decir, de orden y azar aparente
entrelazados. No pretendo entrar en de-
talles ahora, Para efectos de mi argumen-
to es suficiente reconocer que, debido a
lo impredecible del sistema dinamico
llamado “ecosistema”, carecemos de ga-
rantia respecto a las consecuencias de
introducir alteraciones en él. En otras
palabras, mientras no seamos efecti-
vamente amos de la naturaleza, no es
razonable actuar como sj lo fuésemos.
"Actuar razonablemente” en este caso
significa tener politicas de desarrollo
tecnologico exiremadamente prudentes
respecto a no introducir alteraciones en
el ecosistema, sin que su impacto pro-
bable sea razonablemente bien cono-
cido. Pero esto es asunto de prudencia,
tanto del propio cientifico como de los
beneficiarios de la tecniologia, es decir,
tanto de los productores como de los
consumidores de la tecnologia. No obs-
tante, al examinar la actitud dominante
hacia el desarrollo tecnoldgico se torna
obvio que no hay tal prudencia. El de-
sarrello tecnolbgico esta dirigido por lo
que a los economistas les gusta llamar
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“el mercado”, pero yo prefiero Hlamarlo
por un nombre menos abstracto: la sa-
tisfaccion de los deseos, es decir, de las
pasiones. El "mercado” no satisface “ne-
cesidades”, como se suele decir, sino
deseos. Pero ya hemos visto que sblo el
sabio cartesiana tiene deseos racionales,
es decir, deseos cuya satisfacciéon él
sabe, con toda claridad v certeza, es be-
néfica. Pero esto ciertamente no es el caso
en una tecnologia guiada por “el mer-
cado”, pues éste de hecho se constituye
por la suma de apetencias que-compiten
para satisfacerse y por lo mismo es el
locus natural de la vulgaridad y la im-
prudencia. En vez de ciencia guiada por
la generosidad tenemos tecnologia de
efectos ecolbgicos imprevisibles guiada
por el hedonismo de los consumidores.

El desarrollo tecnolégico solo se
vielve progreso genuino cuando esta
gulado por la razén generosa. pero hoy
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en dia lo guia la pasidn ciega. El proyec-
to cartesiano tuvo mas éxito en la pro-
duccion del fuego que en el desarrolio
de la generosidad. Lo cual corroébora mi
critica fundamental al cartestanismo:
el método es inaplicable al conocimien-
to de la naturaleza humana. Asi, el ver-
dadero fin de'la Modernidad llega cuan-
do reconocemos que el fuego esta enma-
nos de soberbios. Soberbio es quien se
cree Dios sin serlo.

Nortas

*+  Este ensayo es una versién mas exten- .
sa de una conferencia pronunciada en
la Universidad Auténoma de Querétaro
durante la conmemoracién del cuarto si-
glo del natalicio de Descartes.

' Todas las referencias a la obra de Descar-
tes son a Descartes: Oeuvres et Lettres.
Gallimard, Paris, 1953. Las traduccio-
nes son mias.






