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La hermenéutica: el origen practico
de la comprension

Gustavo Leyva Martinez*

radicionalmente se ha entendido por hermenéuti-

ca la teoria o el arte de la interpretacion, particu-

larmente de la interpretacién de textos escritos.
A este respecto, ya Hans-Georg Gadamer recuerda que
la expresion alemana usual en el siglo xvm para lo que hoy
llamamos hermenéutica, 1a expresion Kunstlehre, colo-
caba a aquélla, por efecto de una herencia griega incues-
tionada, al lado de otras artes como la gramatica, la
retbrica o la dialéctica.! Los textos que portaban el ti-
tulo “Hermenéutica” poseian la mayoria de las veces
un cardcter meramente pragmatico, dictado siempre
por un problema especifico planteado por la compren-
sién de textos que ofrecian dificultades peculiares al
lector, al intérprete, que requeria de un auxjlio en pa-
sajes especialmente complicados. Seria por ello precisa-
mente en aquellos ambitos del saber en los que textos
especialmente dificiles debian ser contihuamente in-
terpretados donde habria de desarrollarse iniclalmente
la reflexién acerca de la actividad interpretativa misima,
donde surgiria, pues, algo asi como una hermenéutica
en el sentido en que ésta se entiende actualmerte. Ello
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habria de ocurrir ante todo en tres cam-
pos fundamentales:

a)

La tevlogia. En efecto, ya San Agus-
tin, en su De Docirina Cristiana,
intentaria precisar su posicién
con respecto al Antiguo Testarnen-
to. analizando el modo en que
ciertos pasajes de éste —por ejem-
plo aquéllos en los que se asumia
la poligamia dé los patriarcas—
contradecian algunos postulados
basicos de la ética cristiana, pa-
sajes que, por lo demas, de acuer-
do con San Agustin, no podian
ser salvados a través de una in-
terpretacion alegérica del tipo de
las practicadas en aquél enton-
ces. Un segundo momento-en el
desarrollo de la hermenéutica
en el campo de la teologia habria
de delinearse con el advenimien-
to de Ja Reforma, momento atn
mas decisivo, en el que el con-
Junto de las Sagradas Escrituras
seria objeto de una singular re-
flexién orlentada a superar radi-
calmente el método alegorizante

~ propio de la intérpretacién dog-

b}
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matica dominanie en la teologia
romana. Se trataba de insistir
mAs bien en que la comprension
de la Escritura tendria que ser a
partir de ella mismai {sola seriptura),
sin invocar el principie de tradicion
al que se atenian las interpreta-
ciones corrientes en esos tempos.
Lajurisprudencia. En este ambito
surglria el problerma hermenéu-

c)

tico tan pronto se intentaran re-
solver las cuestiones juridicas de
caracter eminentemente practi-
co que resultaban de la interpre-
tacién de los textos legales y de
su aplicacién a los casos concre-
tos en litigio. Uno de los proble-
mas basicos que se presentarian
a la naciente conciencia herme-
néutica seria el de la vinculacién
entre la generalidad de laley yla
materia concreta del caso some-
tido ante los tribunales de justi-
cla, vineulacion que, como se sabe,
constituye un momento integral
en el arte del derecho y, en ge-
neral, en la ciencia juridica en su
conjunto. Esta vinculacién ha-
bria de suscitar problemas espe-
cialmente dificiles cuando los
textos legales fueran el resulta-
do de una herencia histérica que
remitia a una realidad histérico-
soctal por entero distinta de aqué-
lla otra del asunto conereto al que
intentaran ser aplicados. Una di-
ficuitad de esta clase habria de
plantearse, por ejemplo, con la re-
cepcién del Derecho romano en

“la Europa moderna.

La filologia. También en este dmbi-
to habria de iniciarse una reflexion
hermenéutica en el momento en
gue, conla nueva Irrupcién del hu.-
manisma, debian ser asimilados
los grandes clasicos griegos v
latinos, convertidos en paradig-
ma de toda cultura superior. La
vuelta al latin clasico —y ya no
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al escolastico, de empleo todavia
comin en la época—y, sobre todo,
al griego, exigiria una variada ayu-
da hermenéutica practica para la
comprensién de la gramatica y
el vocabulario originales de estas
lenguas.

Es necesario advertir que en los tres
aAmbitos anteriormente senalados se
mostraria la manera en que la herme-
néutica seria considerada siempre como
algo mas que una mera teoria del arte
o un simpte método de interpretacion.
Basta pensar en la fractura de la tra-
dicibn operada por la Reforma luterana,
en virtud de la cual se establecia con
cierta urgencia la necesidad de volver-
se a situar frente a esa tradicion en un
modo que suponia una nueva apropia-
cion de ella:

La tradicién (...} ene que haberse vuelto
cuestionable para que tome forma una
conciencia expresa de la tarea herme-
néutica que supone apropiarse de la tra-
dicion {Gadamer, 1986a).2

Esta suerte de extrafieza de la tradi-
cién, que se hafla a la base del surgimien-
to de la hermenéutica, se advierte en
formna clara en pensadores como Schleier -
macher o Hegel. En efecto, ambos mos-
trarian un acuerdo basico en el sentido
de que al comienzo de la experiencia
hermenéutica se encuentra la concien-
cia de una pérdida, de un extrafianen-
to frente a la tradicién, frente al pasado.
No pbstante, cada uno de ellos se situa-

ria de modo por entero distinto frente a
ese mismeo problema basico. Uno y otro
asignaran tareas por entero diferentes
a la reflexion hermenéutica. En el caso
de Schleiermacher, abordara la nece-
sidad de una reconstruccion del pasado,
de las determinaclones originarias que
caracterizarian, por ejemplo, a una obra
de arte en el momento mismo de st surg-
miento, en el instante mismo de su pro-
duccién; por el contrario, Hegel insistiria
en que, arte la imposibilidad de toda
verdadera reconstruccion, el intérprete
tendria gue avocarse a una mediacion,
auna integracibon continua y nunca aca-
bada de aquel pasado en que se confor -
mo originariamente la obra de arte con
el presente siempre renovado, en que el
espectador, convertido en intérprete, la
disfruta. Frente a la tentativa de Schleier -
macher, 1a hegeliana representara la mas
clara conciencia de la imposibilidad de
cualquier verdadera reconstruccion:

(Las obras de la musa) no son mas que
lo que son para nosotros... No hay yala
verdadera vida de su existencia, no hay
ya el arbol que las produjo, no hay yala
tlerra nj los elementos que eran su sus-
tancia. ni el clima que constituia su deter -
minacién, ni el cambie de las estaciones
que dominaba el procese de su llegar a
ser ——sefiala Hegel en la Fenomenologia
del Espirttu—. Con las obras de aquel
arte €l destino no nos trae su munde, ni
la primavera ni el verano de la vida mo-
ral en la que florecieron y maduraron,
sino sélo el recuerdo velado de aquella
realidad (Hegel, 1809: 524).
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Es en este sentido que, de acuerdo
con Hegel, las obras de arte —y, en ge-
neral, 1as creaciones culturales que pro-
vienen del pasado, la tradicién historica
en su totalidad— serian como frutos
irremediablemente arrancados del arbol
de sus determinactones primigenias. Es
por ello gue aun reconstruyendo el.con-
texto histérico en que ellas surgieron
—sea a través de la reconstruccién del
mundo en el que iniciaimente fueron
producidas y al gue ellas originariamen-
te pertenecieron o bilen a través de esa
suerte de recreacion de las intenciones
abrigadas originalmente por su crea-
dor— no podria adquirirse ningiin nexo
verdaderamente autémtico ni vital con
ellas. La esencia del espiritu histérico
en general y de la actividad interpreta-
tiva en particular no consiste, pues, en
la restitucién originaria de un pasado
para siempre ya ido sino, mejor aiin,
en la mediaeion (Vermitting) nunca aca-
bada del pasado con el presente.

Serian, sin embargo, las reflexiones
de Schleiermacher en torno a la com-
prensién y a la interpretacion las que
habrian de influir- o, dicho en forma to-
davia mas extrema, dewr-mmar el sur-
gimiento de la hermenéutica moder-
na en cuanto tal. La hermenéutica de
Schlefermacher surge y se constituye
en un momerito en que la comprension
(Verstehen) de textos escritos v, en gene-
ral, el comprender mismo en su totali-
dad, se han convertido en problemas.?
Segan Schleiermacher, el esfuerzo de
ia comprensién habria de presentarse
cada vez que por alguna razdon no pu-
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diera darse una comprension inmediata
de una determinada ohra legada por la
tradicion histérica. Asi, el puntode par-

“tida de su reflexién residiria en la idea

de que la experiencia de o ajeno y la
posibilidad del malentendido son uni-,
versales.* Sin embargo, para él la expe-
riencia de lo ajenoc, de la extrafieza, esta
dada ya con la exisiencia de un “ri1”
que se sitlla como algo distinto. y ala
vez extrano al “yo".® Es asi que la com-
prension (Verstehen) en Schletermacher
significara ante todo superacién de 1a ex-
trafieza, el establecimiento de vinculos
entre dos entidades que de este modo
superan su ajenddad reciproca. La com-
prension se convertira entonces en un
problema sobre el que habré de reflexio-
nar la conciencia hermenéutica justa-
mente en el momento en que el acuerdo
que la caracieriza experimente alguna
distorsién, en que se produzca un ma-
lentendido o en que un interlocutor, por
ejemplo, exprese una opinién incom-
prenstble en el interior de un-dialogo. La
hermenéutica se orientara de esta ma-
nera a rehacer el camino de ese acuer-
do perdido o de ese acuerdo no alcanzado
que ha separado a los dos interlocutores
en un dialogo, al intérprete del texto, al
individuo de la tradiciéon histérica en la
que se halla situado, convirtiéndose en
entidades exteriores que mantienen re-
laciones de extraneza reciproca. Ohie-
tivo central de la hermenéutica seria
entonces el hacer comprensible aguéllo
que los demés habian intentado decir
originalmente para, de ese modo, evi-
tar ia posibilidad siempre latente de un
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malentendido que convirtiera en extra-
nios a los participantes en un dialogo,
al intérprete frente al texto. Reacio por
completo a toda tentativa de restringir
el ambito de la hermenéutica al campo
especifico de las lenguas exirafas o de
los textos escritos, Schlelermacher insis-
tiria en la necesidad de incluir en su
interior también a la conversacién, ala
percepcién inmediata del hablar, inten-
tando destacar las lineas basicas que
subyacen al proceso de la comprensién
para autonomizarlas y convertirlas pos-
teriormente en una suerte de metodo-
logia especial. La inclusion de la con-
versacion en el interior del fenomeno
mas general de la comprension y, por
tanto, en objeto de la reflexién herme-
néutica, mostrara algunas de las pecu-
lHaridades que caracterizan al plantea-
miento general de la hermenéutica en
Schletermacher. En efecto, al igual que
el intérprete colocado frente al texto, el
interlocutor en una conversacién no se
orienta hacia la comprensién de las pa-
labras en su literalidad y en su sentido
objetiva sino, sobre todo, en la indivi-
dualidad de aquél que las formula, en
la singularidad de aquél que las mate-
rializa en textos escritos. La interpre-
tacién gramatical caracteristica de la
hermenéutica teolbgica, heredera del mo-
vimiento reformador, se veria asi des-
plazada por una interpretacién psicolé-
gica orientada a revelar, como condicién
de posihilidad de la comprensién mis-
ma, la individualidad del hablante, del
autor, susceptible de ser alcanzada tan
solo si el interlocutor, el intérprete, €s

capaz de retroceder a la génesis misma
de Ias ideas del otro, del texto. Delineada
en sus aspectos fundamentales en los
discursos leidos ante la Academia en
1829, seria esta version tardia de la
hermenéutica de Schleiermacher la que
habria de desempenar una influencia
decisiva en la conformacion de la refle-
xion hermenéutica del siglo xot en su
conjunto, particularmente en la obra
de historiadores como L. Von Ranke o
J. G. Droysen, al igual que en filésofos
como Wilhelm Dilthey, de quien pasa-
remos a ocuparnos a continuacion.
La reflexion de Wilhelm Dilthey po-
see una enorme relevancia en el desa-
rrollo de Ia hermenéutica. Su propuesta
podria ser entendida como una tentati-

" va por superar las limitaciones propias

de la interpretaclon psicol6gica, aunque
sin abandonar algunos supuestos fun-
damentales de la hermenéutica roman-
tica, en el horizonte de una reflexion en
1a que se resumirian buena parte de los
logros alcanzados por todo razonamien-
to hermenéutico atiterior a él. En efecto,
bibgrafo de Schlelermacher y alumno de
Ranke, él mismo vinculado al idealismo
alemén y preocupado permanentemen-
te por los origenes y esencia de la herme-
néutica romantica, Wilhelm Dilthey se
orientaria hacia la construccién de un
fundamento epistemol6gico sélido para
la experiencia histérica que habria de
completar puntualmente la critica de la
razon pura de Kant con una critica de
la razon historica erigida sobre y con-
tra las ruinas de la filosofia de la historia
de Hegel ® El pensamiento diltheyano
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se abocaria asi a una elucidacton de las
condiciones de posibilidad de la expe-

riencia historica en la que ésta altima

seria cohicebida en modo distinto a la-ex-
periencia propla de las ciencias de la
naturaleza, especialmente de la fisica.
La empresa de Dilthey apunta asi, en (-
timo anélisis, hacia una reflexion en
torno a la historicidad interna propia
de la misma experiencia, entendida
ésta como un proceso vital. Retoman-
do desde esta perspectiva una propies-
ta ya avanzada anteriormente por Vico,
Dilthey insistiria en que un postulado
béasico para una comprension adecuada
de la experiencia histérica seria aquél
relativo a que el mundo histérico es ya
siempre un mundo formado, conforma-
do por el espiriti humano: Condicién
basica de pesibilidad de la historia se-
ria, pues, el que aquél que la investiga
participa al mismo Hempo en ella como
actor y creador. La cuestibn fundamen-
tal para Dilthey seria entonces cémo
transitar desde la experiencia individual
hacia la experiencia propiamente histo-
rica, cémo pasar desde la fuindamenta-
hermenéutica de la experiencia histérica
¥, con ella, de jas llamadas ciencias del
espiritu (Geisteswissenschaften) en su
conjunto. Pero es justamente sobre esta
cuestion declsiva y fundaimental en tor -
no a la que se resume v en la que cul-
mina la reflexién entera de Dilthey que
-este pensador no ofrece sino meros es-
bozos. Alguno de éstos tendria gue ver
con problemas relativos a la compren-
sion (Verstehen) toda vez que, de acuerdo
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con él, exigencia basica del pensamien-
to historico seria el comprender cada
época desde si misma, al mafrgen de
toda tentativa por entenderla a través
de un patron impuesto desde el presente
y extrafio por entero a ella. En este sen-
tido serian manifiestas las resonancias
de 1a hermenéutica romantica pues, se-
gan Dilthey, sélo un peculiar senii-
miento de simpatia {(Sympathiegefithi),
capaz de tender un puente de caracte-
risticas mas bien psicologicas —qgue no
serian sino una reedicion acaso mas
sofisticada de aquella con-genialidad
postulada por Schleiermachcr_ﬂ—-. sélo .

‘un sentimiento de esta clase, pues, per-

mitiria al investigador comprender ala
historla, al intéprete entender al texto,
al “yo” comprender al “ti”. Unicamente
un sentimiento de esta clase, en tanto
vinculacién con-genial, inmediata e in-
tuittva, que hace posible de modo es-
pontaneo el comprender al “otro” (al
“t", al texto, a la historia) hizo posibie
la existencia de una relacién de inme-
diata identificacibn entre Tucidides y
Pericles o entre Ranke y Lutero, mate-
rializandose en la escritura de obras
histéricas de primer orden.
Hans-Georg Gadamer insistiré en que
esa peculiar concepetén del mundo his-
torico, como texto a ser descifrado por
el investigador convertido en intérprete,
habria de convertir a la investigacion
historica justamente en eso, ent unala-
bor de desciframiento que vaciaria de
contenido a la experiencia histérica como
tal: De manera concomitante, va Gada-
mer mismo ha insistido en que una suerte
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de cartesianismo metodologico impedi-
ria a Dilthey entender correctamente la
historicidad de la experiencia histérica,
para decirlo de una manera en aparien-
cia redundante, acabando por reducir
la comprension a un fenémeno de reso-
nancias més bien psicolbgicas, cuyos Ii-
mites vactlarian entre la con-genialidad
y la adivinacién. Vaclada asi de todo
contenido practico, la hermenéutica
acabaria por convertirse en una suerte
de método caracteristico de un ambito
especial del saber, esto es, de aquél deli-
mitado por las llamadas clencias del es-
piritu, restringiendo asi el Ambito de la
comprensiétn a una dimension tinica-
mente metodologica. Es justamente en
contra de esta reduccion del proble-
ma hermenéutico que habra de formar
cuerpo la reflexion de Hans-Georg Ga-
damer.” En efecto, para Gadamer, los
problemas relacionados con la reflexién
hermenéutica habrian de devenir objeto
de tematizacién filosofica en el mo-
ntento en que deba de ser superada no
solamente esa “distancia temporal de
lejania” planteada por los textos clasi-
cos, sino también, ademas, cuando la
tradicién historica en su conjunto empie-
ce a desplazarse a gran distancia del pre-
sente. Gadamer es de la idea de que es
esto lo que efectivamente sucedié con
la gran quiebra de la tradicion histérica
que, operada particularmente en el siglo
xvm, habria de culminar con un aconte-
cimiento como la Revoluclén Francesa
asi como con la escisidn de esa suerte
de vasta unidad denominada “Europa”
en una gran pluralidad de culturas na-

cionales diferentes entre si. Es en este
momento en que desaparece la validez
de la tradicién comtin del mundo poli-
tico cristiano de Europa, en adelante
objeto afiorado de nostalgia o del sa-
ber historico. Es justo en este instante
cuando habra de surgir una hermenéu-
tica universal, orientada a explorar el
universo del mundo histérico con la in-
tencidén de restablecer los vinculos con
un pasado gue se habia vuelto extrafio.
Es en el interior de este horizonte desde
donde la hermenéutica roméantica debe
ser comprendida. Pionera en la formacton
de lo que podria lamarse proplamente
una conciencia historica, la hermenéu-
tica romantica, como ya se ha dicho,
se plantearia comeo objetivo basico una
suerte de retorno a las fuentes origina-
rias, orientado a situar én una pers-
pectiva distinta la imagen del pasado
caracteristica de la época moderna,
reconociendo por principio de qué modo
la propia perspectiva de los intérpretes
del presente es distinta de aquélla que
poseyeran los autores originales en el
pasado. Es por ello que, de acuerdo con
ella, habria de requerirse un enorme
esfuerzo a fin de no malinterpretar el
sentido de los textos clasicos —y, en ge-
neral, de todos los textos legados por l1a
tradicion— y poder entenderlos e inter-
pretarlos correctamente. Sera por ello
que en el curso del siglo xx la herme-
néutica habra de experimentar un desa-
rrollo continuo y sisteméatico que aca-
bara por hacer de ella una suerte de
fundamento incuestionado para todo
asunto relacionado con las llamadas

147



Gustave Leyva Martinez

clencias del espiritu. El interés roman-
tico por la historia irta cediendo gra-
dualmente el paso a un pensamiento
alrededor de aquélla imbuida siempre
por una actitud dual —ya de delimita-
¢iém critica frente a elias, ya de imitacion
irreflexiva de sus modos de tematiza-
cibn de los objetos que a ellas son carac-
teristicos— frente a las clencias natu-
rales. De esta manera, pese a que los
grandes historiadores como Ranke y
Droysen intentaran, a través de un pe-
culiar acercamiente a Fichite, a Schlegel
¥ a Humboldt, marcar la especificidad
de la dimensién hermenéutica implicita
en la investigacién histérica, frente a los
métodos propics de las modernas cien-
cias naturales, lo cierto es que ni el pro-
pio Diithey —quien por 1o demas con-
eeptualizara con precisiéon la herencia
de la hermenéutica romantica— mos-
traria un reconocimiento de aquella
vigja tradicion de 1a filosofia practica que
otrora fuera componente esencial y
decisivo de toda reflexion hermenéutica.
Este vinculo indisoluble de la herme-
néutica con la fllosofia practica habria
de alcanzar nuevamente -significacion
tan pronto la cultura europea occidental
en su conjunto fuera sometida a una
duda y a una critica radicales. Ello
puede advertirse en la duda radical de
Nietzsche con respecto a los testimonios
de la auteconciencia humana, en la cri-
tica de la economia politica efectuada
por Marx —orientada a disolver eritica-
ménte la autointerpretacion gue la bur-
guesia ofreee de la moderna sociedad
capitalista a través del discurso de la
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econormia politica—, en el psicoanalisis
de Freund, a} igual que en una reflexion
como la de Heidegger en torno a la in-
terpretacion moderna del ser y ala emer-
gencia de la categoria de conclencia en
la fllosofia moderna. En todas estas re-
flexiones aparece el concepto de “inter-
pretacién” dotado de un significado mas
amplio, linitado ya no solamente a una
suerte de esclarecimiento de la signifi-
cacion originaria de un texto, sing ca-
racterizado constitutivamente por una
tentativa por ir siempre “mas alla” de
los fendmenos, de las apariencias y
de los datos manifiestos €n un movi-
miento en el que la interpretacion se
enlaza en forma indisoluble con la di-

“mension practica de la existencia huma-

na. En todas esias reflexiones se ex-
presaré una suerte de resurgimiento de
una reflexidén hermenéutica vinculada
nuevamente a una dimensién practica.

La hermenéutica poseia una dimen~
sion practica que habria de sobrevivir
hasta fines del siglo xvin. La filosofia
practica constituia una especie de mar-
co sistematico y general para las artes
—entiéndase bajo esta denominacién
a la gramatica y a la retérica al igual-
que a la hermenéutica v a la dialéctica—,
en la medida en que todas ellas se articu-
laban y comprendian en el interfor de la
polis:

La hermenéutica, .. como teoria de la in-
terpretacidén, no es simplemente una
teoria. Muy claramente, desde los tiem-
pos méas remotos hasta nuesiros dias,
la hermenéutica ha planteado siempre la
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exigencia de que su reflexion acerca de
las posibilidades, reglas y medios de la
interpretacién sirva y promueva de ma-
nera inmediata la praxis... (Gadamer,
1978: 63-64.)

En consecuencia, la hermenéutica
tiene que ser entendida en el interior de
la configuracién especificamente mocer-
na de la relacion entre la teoria y la praxis.
El origen de esta configuracion moderna
puede ser rastreado en €l punio en el
que se articula la idea de ciencia, carac-
teristica del siglo xva, en posiciones como
la de Descartes o 1a de Galileo. Es en-
tonces cuando la ctencia deja de ser con-
siderada como una suerte de cumbre del
saber tanto respecto del mundo cuanto
respecto del hombre —como filosofia de
Ia Naturaieza en un caso, como filosofia
practica en el otro—. En lo sucesivo, la
moderna ciencia se apoyara en un
nuevo concepto de experiencia que se
asimilara a aquéllo que es controlable
o susceptible de llegar a serlo, convir-
tiéndose asi en una especie de instancia
de prueba, a partir de la cual es confir-
mada o refutada una ley o conjunto de
leyes matematicamente formuladas o
capaces de llegar a serlo. Asi compren-
dida, la ciencia posibilitaria un saber di-
rigido a un “poder hacer”, a un dominio
de la Naturaleza basado en un saber
sobre el que habra de configurarse una
técnica, que ya no tendra que ver con
la praxts en sentido estricto.® Este do-
minio técnico de la naturaleza, posibi-
litado por el saber cientifico moderno,
habria de alcanzar un punto culmi-

nante en €l presente siglo en el que la
técnica moderna ya no se limitara tan
s6lo a actualizar las posibilidades que la
Naturaleza deja abiertas para una for-
macién ulterior (Aristdteles), sino que
habria de elevarse al rango de un tipo
de contrarrealidad artificial, apoyada en
una explotacién racionalmente planifi-
cada de la Naturaleza, que transforma-
ria y reconfiguraria radicalmente a ésta
Gltima. En este mismo setitido, 1a clencia
pasara a desempefiar un papel verdade-
ramente decisivo en el conjunto de la vida
de la sociedad, penetrando cada vez con
mayor fuerza los ambitos mas diversos
de la praxis social y delineando asi una
tendencia que apunta hacia la raciona-
lizacién de todas las formas de vida,
de todos los terrenos vitales. A este res-
pecto las ciencias sociales parecen ha-
ber desempenado un papel relevante: es
en virtud de ellas que han podido ser
transformadas ciertas practicas, ciertas
formas de convivencia humana., de modo
gque ambitos cada vez mas extensos de
la vida social pudieran ser gradual-
mente sometidos at dominio de la plani-
ficacibn técnica y la accion del individuo
pudiera ser organizada a través de au-
tomatismos racionales eventualmente
an6énimos.? Fendémeno destacado en
este proceso seria la configuracion, de-
sarrollo y dominio de una conciencia
de ingenieria social, orlentada siempre
por los imperativos que dimanarn de la
propia Yogica de la técnica y cuyo lti-
mo proposito seria el de eliminar final-
mente toda forma de incalculabilidad en
la vida social, sometiendo los ambitos
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constitutivos de ésta al control cientifico-
racional. Tanto en el progresivo dominio
_de los procesos naturales como de los
procesos de la politica, al igual que de
los de la vida social o los de la configu-

racién e informacion del espacio pizblico .

(Offentlichkeit), liberados progresiva-
mente de toda incalculabilidad, como
en la pretensidn de conocer el decurso
mismo de la historia a fin de convertir
el devenir en algo calculable y de esa ma-
nera poder planificar cientificamente el
futuaro, en todo ello, repito, se advierte
la creciente importancia que asume la
clencia en el conjunto de la vida huma-
nay su entrelazamiento con la cultura
de los expertos emnpehados en suminis-
trar indicaciones técnicas para aguélio
que es tarea mas bien de orientaciones
morales y politicas, propiciando asi una
disolucién de la praxis, en lo sucesivo
reducida a actividades relacionadas con
la aplicacion técnica de la clencia, que
acaba por converiir a la razdn practica
en control meramente técnico.

En oposicion a lo anteriormente se-
fralado, la hermenéutica se vinculara
en forma indiscluble ‘con la. filosofia
practica para, desde ahi, oponer un di-
que a la autocomprensién técnica que
la practica y el concepto modernos de la
ciencia parecen haber traido consigo.
La filosofia practica, con la que la her-
menéutica se entrelaza originariamente,
no tiene que ver tanto con las activida-
des propias del hombre para €l man-
tenitmienio y reproduccion de su vida
material como, mas bien, con aquéllo
que le corresponderia al hombre en su
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calidad de ciudadano. Punto distintivo
de la fllosofia practica asi entendida seria
su marcada insistencia en que la exis-
tencia humana esté caracterizada origi-
nalmente por un momento de reflexion,
deliberaciém y eleccién, que es proplo
al movimiento de mediacién enire lo
universal de un determinado saber ge-
neral y lo particular de una situacién
que €6 siempre concreta y determinada.
Se trata, como Gadamer bien lo ha se-
halado, de un singular vinculo entre-
visto ya por Heidegger en sus primeros
anos en Freiburg, especialmente en el
tlibro v1 de la Etica a Nicomaco, en donde
insistiera en resaltar la critica aristo-
1€lica al “eidos general” platénico, sub-
rayando la comprension aristotélica de
la phronesis.’® La hermenéutica debera .
ser comprendida entonces en el interior
de un movimiento filosdfico que, surgido
en el siglo xx, apunta hacia la supera-.
cidn de la orientacién natural hacia el
factum de la ciencia que caracterizara
a la conciencia filoséfica de principlos
de siglo, especialmente al positivismo.
La hermenéutica puede ser entendida
por ello como una reflexién que intenta
continuar productivamente la medita-
clén heideggeriana en una direccién que
rebasa con mucho el estrecho horizon-
te de aquello gue podria ser concebido
como “metodologia cientifica”. En con-
secuencia, el rigor y alcance de la her-
menéutica no vendran en absoluto
determinados por una tentativa por
imitar el rigor metodologico dela mo-
derna ciencia natural. Por el contrario,
la hermenéutica habra de ser profun-
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damente critica de toda forma de auto-
comprension positivista de ]a razén em-
penada en la absolutizacién del paradig-
ma de la ciencia, en la consideracién de
la racionalidad clentifica como el mo-
delo incuestionado de racionalidad. La
hermenéutica no es, pues, ni tampoco
aspira a serlo, una suerte de esclareci-
miento reflexivo del proceder de las
ciencias. Justamente, sehala Gadamer,
ella “...tiene que ver con ¢l conjunto de
nuestra experiencia del mundo y de la
vida, de un modo como no lo hace nin-
guna otra ciencia si nuestra propia
experiencia de la vida ¥ €l mundo tal
como se articula en el lenguaje”.!! En
altimo analisis, y ello €s decisivo para
una adecuada comprensién de la her-
menéutica, no se trata tan solo de delimi-
taria frente a la moderna cierncia naturat
sino, mas bien, de integrarla en el inte-
rior de una reflexion en torno a la auto-
comprension general del hombre en la
moderna era de la clencia.'” En algn
pasaje de su obra, Hans-Georg Gada-
mer sehalara en este mismo sentido que
la hermenéutica se orienta hacia el
logro de “una nueva autocomprension
de la humanidad consigo misma”."® La
hermenéutica no se Inscribe, pues, en
forma primaria, en el interior de la vie-
ja disputa metodologica enire las “cien-
cias de la naturaleza” y las “ciencias
del espiritu” ni apunta a contribuir esen-
cialmente a una reflexién en el interior
de éstas Gltimas. Mejor que ello, gira
en torno a la experiencia humana del
mundo, en torno a la praxis, al modo
peculiar de existir del hombre en tanto

ser-en-el-mundo. Si se quisiera expresar
en términos kantianos, habria entonces
que caracterizar la pregunta alrededor
de la cual gira una cbra como Wahrhelt
und Methode como una pregunta que
admite una formulacién del tipo scémo
es posible la comprension? (Verstehen)?,
interrogante gque precede a todo es-
clarecimiento metodologico en el inte-
rior de 1as cleniclas comprensivas, a las
normas y a las reglas de éstas, pregun-
ta previa, alin mas, a todo comporta-
miento comprensivo de la subjetividad,
pregunta que supone un acuerdo ba-
sico con el senalamiento heideggeria-
no segan el cual la comprension no es
uno de los modos del comportamiento
del sujeto sino, ante todo, el modo de
ser de su propio estar en el mundo. La
hermenéutica se concibe entonces como
una interrogacién en torno a la com-
prension, entendida ésta como el modo
de ser del hombre en el mundo v en
relacién con la cual la comprension e
interpretacion de textos no constituye
mas que un ambito entre otros:!®

..-(la hermenéutica) designa €l carac-
ter fundamentalmente movil del estar-
ahi, que constituye su inflnitud y su
especificidad y que por tanto abarca el
conjunto de su experiencia del mundo
(Gadamer, 1981: 12).

La intencién que anime a la herme-
néutica no sera entonces la de propor-
cionar una suerte de “teoria general de
la interpretacion” o una doctrina dife-
rencial de los métodos de interpretacién
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de textos, “sino”, como bien anota Ga-
damer, “rastrear y mostrar lo que es co-
miin a teda manera de comprender: que
la comprensién no es nuncaun com-
poriamiento subjetivo respecto a un
“objeto” dado, sino que pertenece... al
ser de lo que se comprende” (Gadamer,
1981: 14). El modo de existencia del
hombre en el mundo, el modo como nos
experimentamos los unos a les otros,
el modo, pues, como experitnentamos
las tradiciones y las condiciones histo-
ricas de nuestra existencia, de nuesiro
mundo en su conjunto, forman un uni-
verso hermenéutico con respecio al cuat
estamos siempre ablertos en calidad de
intérpretes. Principio fundamental de 1a
reflexion hermenéutica sera por ello€l que
la existencia misma del hombre se ca-
racteriza por una actividad interpre-
tativa de comprension de las tradiciones
que recibe y en el interior de las cua-
les se constifuye en tanto hombre, del
mundo simbéblico en el que vive, de los
otros sujetos con los que convive. Con-
secuentemente, no es posible hablar del
mundo, del objeto, de la iradicién o, méas
particularmente, del-texto en si mis-
mo, independientemente de la realidad
siempre renovada de las experiencias
de comprensién, de interpretacién, que
realizamos de ellos y que, por asi decir-
lo, estamos obligados permanentemente
a realizar como condicitn 'bésica N
esencial de nuestra existencia en tazito
que hombres. Es justamente en este
miismo sentido que la hermenéutica ha-
bra de reconocer ¢omo otro de sus prin-
ciplos hasicos el que en cada distinto
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momento histérico, esas mismas. tra-
diciones, ese mismo mundo simbolica-
mente estructurado, esas mismas fuen-
tes escritas han de ser comprendidos
de modos siempre distintos y atin inédi-
tos, en virtud de que su interpretacion,
actividad siempre moévil de mediacién
entre el pasado y el presente, esta mo-
tivada por otras preguntas, por otros
intereses, por otros prejuicios. Asi en-
tendida, la interpretacién expresara
una dimensién profundamente mévil o
inacabada, siempre inconchusa:

Una interpretacion deflnitiva parece ser
una contradiceién en si misma. La in-
terpretacidn es algo que slémpre estd en
marcha, que no concluye nunca. La
palabra interprefacién hace, 'pues. refe-
rencia a la finitud del ser humanoyala
finitud del conocimiento hwmeano... (Ga-
damer, 1978: 75).

CONCLUSION

La hermenéutica se referia original-
mente a la interpretacion de textos, al
arte de la comprensién de plexos de sen-
tido de toda clase y, al mismo tiempo, a
la reflexién sobre las condiciones de
postbilidad de la comprension (Verste-
hen). Orientada inicialmente a sumi-
nistrar las reglas metodolégicas parala
correcta interpretacién de textos teolo-
gicos y clasicos, la hermenéutica expe-
rimentara —en virtud de la reflexion
desarrollada por Schleiermacher-—una
fundamentacion sistematica en el mar -
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co de consideraciones teoldgicas en la
forma de una teoria general de la com-
prensién. Dilthey retomaria la herme-
néutica con el objetive de fundamen-
tar a partir de ella a las asi llamadas
Gelsteswissenschaflen y, posteriormente,
Martin Heidegger realizara una amplia-
cién de ella mas alla de todo esfuerzo
estriciamente metodologico, para la fun-
damentacién de la disciplina y para pasar
a concebir a la comprension (Versteher)
ya no como un mero modo de conoci-
miento ni tampoco como un método de
las clencias del espiritu sino, mas bien,
como una determinacion constitutiva
del ser del hombre. Sera en esta misma
direccién avanzada por Heldegger en
la que se inscribira la reflexién de Hans-
Georg Gadamer. En ella se concibe ala
comprension (Verstehen) como una in-
tegracién en un acontecer transmitido
(Uberlieferungsgeschehen), en el que
el pasado y el presente se median con-
tinuamente (Gadamer, 1986a). La com-
prensién, lo comprendido y lo que
comprende se Integran asi en un plexo
(Zusammenhang) que se caracteriza por
la tradicion, el lenguaje y la situacion.

NoTtas

! El presente trabajo se inscribe en un
proyecto de investigacién mas amplio
intitulado “La constelacion de la com-
prenston” y que habra de culminar con
la publicacién de un libro relativo al
temna. Este proyecto de investigacion se
desarrolla con el apoyo suminisirado
por €l Conacyt {Ref. 27209 H) y por la

Rectoria y la Divisibn de Ciencias Socia-
les y Humanidades de la Universidad
Autébnoma Metropolitana, Unidad Izta-
palapa.

2 Traduccibén al espafol, Gadamer, H. G.,
Verdad y Método, Sigueme, Salamanca,
1977, p. 16.

#  Cf. Schleiermacher, 1977ay 1977b.

4+ Cf. Schlelermnacher, 1977a y 1977b:
231.

5 Cf. Schlelermacher, 1977ay 1977b.

¢ Las ideas mas relevantes de Dilthey a
este respecto se encuentran en Dilthey,
1957 {originalmente publicado en 1910).
Imporiante también seria la Einleitung
in cie Gesisteswissenschaften en Dilthey,
1959 (1883].

7 Pienso sobre todo en la ya citada obra
de Hans-Georg Gadamer, 1986a (en es-
pafnol: Verdad y Método).

8 Cf. Gadamer, 1975: xa-xm.

¢ Cf Gadamer, 1975, pp. Xtv-xv.

1 Cf. Heldegger, 1975.

1 ibid., p. 654.

2 Ibid., p. 647.

13 Gadamer, H.G. “Acerca de la disposi-
cién natural del hombre para la filoso-
fia, en Gadamer (1981: 92).

4 Cf. Ibid., pp. 11 ¥y ss.

15 Cf. Ibid., p. 23.
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