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Jorge Oroz

Por fin, a pigue,

estamos siendo

totalidad absoluta indecible
en el centro del Tiempo.
Luis Cardoza y Aragén

' E 1 presente ensayo consiste en la redaecion para-

lela de dos historias parciales: una referida al abor-
daje conceptual .de los ritos y los mitos, y la otra
inscrita en las practicas rituales y construceiones
miticas de un Municipio del Estado de México. Es-
tas historias, si bien paralelas, se entrecruzan en dos
puntos de anudamiento: la subjetividad y el amena-
zante crecimiento urbanc y demogréfico de la Ciu-
dad de México.

Es comian que las vivencias derivadas de la
expansién urbana desmedida aparezcan sentidas
como algo exterior inevitable, abrumante y hostil,
pasando la ciudad a ser el depédsito de nuestros ma-
les, carencias y desilusiones. Volver a la frescurade
la experiencia urbanaes permearse de los multiples
discursos contradictorios que atraviesan a la ciu-
dad, pars vivirla no sélo como un monstruoso con-
glomerado de seres y construcciones que se nos
imponen, sino fundamentalmente apoyada en un
sustrato simbélico con referencias significativas
—ostentosidad, desechos, héroes, eolumnas, monu-
mentos, personajes ausentes, cuerpes, miseria— y
discursos privilegiados. como los mitos que contri-
buyen en la conformacién de la identidad urbana y
del cardcter imaginaric de las relaciones sociales.
Esta aproximacién conceptual es posible en la me-
dida en que se sotiene una escucha que no deja de
fluir en contra de los obsticulos producidos en la
subjetividad por su confusién con el mundo, y ade-
maés oprimida por la conciencia dominante y el dis-
curso estatal configuradores de ideales.
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11. Estado conceptual, urbano y subjetivo
de los ritos y los mitos

El material mitico del que estamos hechos carac-
teriza a la sociedad en el sentido simbélico e
imaginario de sus realizaciones y relaciones socia-
les. Los mitos nos arraigan a un tiempo del origen.
un pasado revertido en presente y porvenir,' nos
refieren fabulosamente a un més alla de la historia
en una sociedad naturalizada y una naturaleza so-
cializada. “Es, segiin Eliade, siempre el relato de
una ‘creacién’: se narra cémo algo ha sido produci-
do, ha comenzado a ser”.? Asli, los mitos, en tanto
construcciones enigmaiticas que contrarrestan el
hermetismo de 1a existencia y la opacidad de los
sentidos, parecieran impulsarnos fuera de las més
inmediatas percepciones para recrearnos en el pla-
no de la fantasia, estando esta Gltimaen las entrafias
mismas de la necesidad humana segiin afirmaba
Marx a propésito de la mercancia.

Este sentido amplio con el que es posible apro-
ximarse a los mitos, si bien permite extender el
campo fenomenolégico, arriesga la significacién
precisa al borde de la vaguedad. Diversas épocas y
sociedades le han atribuido distintos significados.
Los mitos han sido el espejo histérico de las formas
dominantes de conciencia y conocimiento gque los
han deformado y censurado, a la vez que han refleja-
do los anhelos y los suefios colectivos de los pueblos.
Asf, en la cultura griega, aparecié en la versién
oficial de la filosofia opuesto al “Logos”, pues se

'El mito es en el plano colectivo lo que €] deseo en la
subjetividad. Para Freud, “el deseo aprovecha una ocasién del
presente para proyectarse un cuadro del futuro siguiendo el
modelo del pasado”. En: El ereador literario y el fantaseo. Obras
cgmpletas. tomo IX, Amorrortu editores, Buenos Aires, 1979, p.
131.

?Eliade, Mircea. Mito y realidad. Labor, Barcelona, 1983,
p. 12.
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trataba de un conocimiento considerado falso. Se-
gun gintetiza Ferrater-Mora,? el mito encubria la
verdad filoséfica, concepeién retomada por Platén
que lo estimé como expresién de verdades que esca-
pan a la razén y que tienen que ver con el porvenir;
sus seguidores dieron relevancia a su aspecto divi-
no. EEn la época del Renacimiento se insisti6 en el
aspecto de la verdad, desconociendo el caracter mi-
tico en lo que consideraron historia verdadera. Pos-
teriormente se le reconocié un sentido de verdad
dade gue la creencia (popular) se ha sostenido a lo
largo de la historia,

En el terreno de las ciencias sociales, los mitos
han side uno de los tépicos privilegiados para las
amplias discusiones y discordancias, siendo la an-
tropologia la disciplina que forjé6 mayor tradicion.
En un principio su estudio se particularizé en los
pueblos “primitivoes”, a los que se atribuia cosmovi-
siones inundadas de afectividad y misticismo,* con
sus consecuentes efectos deformantes sobre la
“reglidad”.

La realidad continué siendo el punto central de
referencia en las investigaciones sobre mitos. Con
Malinowsky, el mito es la “constatacién de la reali-
dad primordial que atin vive en nuestros dias... pro-
porciona un modelo retrospectivo de valores mora-
les, orden sociolégico y creencias magicas”,
teniendo por funcién el fortalecimiento de las tradi-
ciones;® pasé a ser considerado como una fuerza
vital en la dindmica de la sociedad. Previa y parale-
lamente se llevaron a cabo interpretaciones susten-
tadas en teorias simbolistas que se habian fortaleci-
do con el desarrollo de 1a teoria psicoanalitica.

iFerrater Mora, José. Diccionario de Filosofia. Tomo I11,
Alianza Editorial, Madrid, 1979, p. 2236-7.

1Levy-Bruhl, Lucien. La Mentalidad Primitiva. La Pléya-
de, Buenos Aires, 1972, p. 37.

SMalinowsky, Bronislaw. Magia, Ciencia, Religién. Ariel,
Barcelona, p. 181.
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Freud habia escrito ya su tesis sobre el asesinatodel
padre, “mito” a partir del cual explicaba el naci-
miento de la cultura.t

En lo concerniente al ritual, su estudio ha sido
posible en relacion al discurso propio de los mitos, al
atribuirsele el aspecto afectivo y corporal del que
adolecen estes tltimos. Para Malinowsky, “las emo:
ciones y los deseos asociados con un relato dado
no son experimentados Gnicamente cuandose narra
la conseja, sino también cuando en ciertas costums-
bres, reglas morales o procedimientos ritualesseda
consenso a su imagen”.” En cambio, Lévi-Strauss le
resta el cardeter primitivo a la manifestacion afecti-
va, pues en todo caso la ansiedad (afectiva)es antes
que nada la resistencia del pensamiento. Para este
pensador, el mito tiene por efecto la creacién de
cortes y discontinuidades en lo “real”, separando as}
al orden empirico del origen simbélico; mientras, el
ritual “se entrega a una minuciosa labor de remien-
dos, tapa intersticios y alimenta asfla ilusiénde que
es posible remontarse a contracorriente del mito,

‘rehacer continuo a partir de lo discontinuo”? plan-
tedndose la oposicién entre lo pensado (miticamen-
te) ¥ lo vivido (por el ritual).

El etnocentrismo ha sidoel principal obstaculo
en la conceptualizacion de estas producciones
simbblico-imaginarias, y son los mites oceidentales
del ideal cientifico los que requieren ser analizados
criticamente, para precisar sus sobredeterminacio-
nes en la produccion cientifica, dado que son nues-
tras condiciones, pues segin Burridge, “los mitos
son receptaculos del pensamiento articulado en el
nivel de lo colectivo. Representan el pensamientode

SFreud, Sigmund. Totem y tabu. 0.C., Tomo XIII
"Malinowsky. Bronislaw. Op. Cit.. p. 180-1

Lévi-Strauss, Claude. Ef Hombre [esnudo (metalogacaa
IV). Siglo XXI 1981, p. 509.
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la gente sobre sf misma y sobre su condicién”? Y
nuestra condicién humana es, adem4s, narcisistica,
solida base psiquica de la visién etnocéntrica del
mundo.

Comunmente, en el contexto urbano de la so-
ciedad industrial y de la tradicion racionalista, los
mitos (y rituales) son desestimados, como si el terre-
no idealizado de la eficiencia intelectual y responsa-
bilidad ciudadana fuera propicio para la sofocacién
y agotamiento del discurso mitico tal como se cono-
cié en el pasado. Segin Malinowsky, todo cambio
histdrico crea su mitologia. Estamos entonces fren-
te a un discurso que posiblemente ha llegado a disol-
verse en otra forma predominante de vision del
mundo. Para Lévi-Strauss, “nada se asemeja més al
pensamiento mitico que la ideologia politica. Tal
vez ésta no ha hecho mas que reemplazar a aquélen
nuestras sociedades contemporaneas” 10

Asf la construccién mitica subsiste mediante
sus transformaciones amplias de contenido, y se
disuelve en nuevas ideologias politicas —o religio-
sas, cabria agregar—; pero es insoslayable el cardc-
ter resistencial que presentan los mitos al extremo
de parecer ahistéricos y universales. Sin embargo,
los cambios ecoldgicos los afectan influyendo en sus
transformaciones, jpero se conservan sustancial-
mente? Este problema es fundamental debidoa que
el medio urbano es parte intima de la ecologfa hu-
mana.

Si los mitos no se conservan incolumes en la
memoria colectiva, ya que son susceptibles de trans-
formacion aun en el simple pasaje de un narrador a
otro, si son expresiones abiertas a nuevos sentidos y

“Burridge, K.O.L. “Lévi-Strauss y el mito”. En: Esfructu-
ralisno, mito y totem ismo. Nueva Visién, Buenos Aires, 1972, p.
130.

L evi-Strauss, Claude. Antropelogia Estructural Eude-
ba. Buenos Aires, 1980, p. 189.
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significados a costa del olvido de las significaciones
precedentes; si son corroidos por la invasién urbana
y el deterioro ecolégico, jes posible suponer cambios
en los rituales de la misma magnitud y consecuen-
cias que las transformaciones —criticas dadas las
condiciones urbanas— de los mitos? De ser asi ;se
traducirian en las estrategias (repetitivas) de ac-
ci6n de las ideologias politicas? En este sentido,
estariamos cerca de Sorel, como si el mito fuera la
“expresidén de la voluntad de un frupo que se prepa-
ra al combate de destruir lo que existe”.!!

En caso contrario, los rituales seran lo mas
conservador de las construceciones miticas, no en el
plano de la memoria colectiva consciente sino su-
puestas simbélicamente en el planc del actuar pro-
pio de tradicionales practicas rituales, Esta situa-
cién de lo no consciente y sin embargo simbolizado
sin censura en el plano del actuar, en las tradiciones
de los pueblos, fue afirmada por Freud ensu ensayo
de intepretacién histérica de la religién, donde
plantea que “lo omitide 0 modificado en la trans-
cripcién (historiografica) muy bien pudo conservar-
se incélume en la tradicion... (que) estaba menos
sometida al influjo de las tendencias desfigurado-
ras... esas tradiciones, en vez de debilitarse con el
tiempo, se volvieron cada vez mas poderosas”,'? Asi,
lo arraigado de las tradiciones y de las practicas
rituales, su fuerza,'? les viene dado por una afluen-
¢ia histérica que ve obstaculizado su acceso a la
conciencia por una barrera constituida por la histo-

UDuvignaud, Jean. La sociologia. Anagrama, Barcelona,
1974, p. 273.

2Fpeud, Sigmund. Moisés y la religion monoteista. 0.C.
Tomo XXIII, p. 66,

1#Esta fuerza interviene también como determinacion in-
consciente para que aparezca el concenso al que se referia Mali-
nowsky, consenso alas imAgenes que van acompafiadas de deseos
¥ emociones comunes,

ria oficial, impositiva y deformante. Las condicio-
nes subjetivas que posibilitan esta dindmica (repre-
siva) pueden ser profundizantes a partir de los
aportes del psicoanilisis. Mientras tanto, Levi-
Strauss nos brinda cierta pista sustancial para un
replanteamiento del problema de l1a relacién entre
la conciencia y la conducta. “Come en tantos actos
rituales, la conducta es tenida por un hecho por
guienes se atienen a ella, porque la conciencia que
de ella adquieren se las presenta ya integrada por
entero a una concepcién del mundo”™. ™

Aparece pues, una dificultad para el descen-
tramiento de la conciencia que permitiria el aflora-
miento de otra significacién historica, poiencial-
mente subversiva por su antagonismo de principio
con la historia oficial. Esta dificultad se origina
también en la subjetividad cuando ésta queda redu-
cida v definida en su eclipsamiento con la conducta.
Al faltar esa distanciaentrela conducta y la concep-
cién del mundo, pareciera imposible la posicién
autoecritica del sujeto. Resulta entonces que se re-
quiere de una mediacién simbélica que resignifique
la pérdida y la falta, esa incompletud del ser que es
producto necesario de la distancia entre aquello que
la define y sus anhelos ¢ ilusiones. Esta situacién de
dificultad se acentta ya que, en el mundo de su
subjetividad, el sujeto es —en tanto ser— en la medi-
da de sus ideales narcisisticos y etnocéntricos.

Lo eensurado que resiste a la distanciaentre el
sujeto y el ideal, constituye el espacio inconsciente
de ia subjetividad, que para nada es lo méas intimo o
privado del sujeto sino lo transubjetivo por excelen-
cia. A decir de Laean, el inconsciente es soporte de
una verdad que “ya estd escrita en otra parte”, que
no deja de inseribirse tanto en monumentos comoen
el cuerpo, en documentos de archive como en re-

LLévi-Strauss, Claude. El hombre desnudo. Op. Cit., p.
605.
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cuerdos de la infancia, en la evolucion seméntica y
los estilos de vida, en la tradicién y las leyedas que
heroifican la historia.!®

Tenemos entonces que los mitos pueden ser
comprendidos como construcciones que, con las
‘précticas rituales y sus puntos de apoyo subjetivos,
constituyen discursos vigorosos y encendidos que
atraviesan a los pueblos, ciudades e ideologias. Por
otro lado, parecieran apoyarse en lo que de si —su
estructura simboélica por ejemplo— tienen de mayeor
resistencia al cambio y a la modernizacion oficial, a
la vez que, paradéjicamente, conservan su caracter
volatil que los hace ser un producto social sin duefio
como una tierra abierta a la significacion.

Mais alla de la estructura simbélica que es pro-
pia de los mitos, siguiendo a Godelier y contextuali-
zandolos, “es la transformacién de las relaciones de!l
hombre con la naturaleza y de los hombres.entre si,
la historia, lo que le da al pensamiento {mitico) un
contenido (que pensar) y lo transforma”.1® Asi, re-
sulta inaplazable la pregunta acerca de cémo se
reconstruye miticamente la invasién urbana a la vi-
da rural, y por qué no, la migracién rural y la
penetracién de la ideologia campesina al espacio
urbane.

Este retorno al estudio de los mitos comeo el
eentro de una hueva experiencia urbana, supone la
basqueda de un movimiento progresivoquetienda a
la superacién del vicio academicista que nos conde-
na a la mera repeticién en mondlogo de las corrien-
tes de pensamiento social que no han dejado de
formarnos e invadirnos, y ante las cuales no pode-

“Lacan, Jacques. “Funcién y campo de la palabra y el
lenguaje en -psicomndlisis”. En: Escritos I Siglo XXI, México.
1976, p. 80. -

1sGodelier, Maurice. Economia, fetichismo y religidn en
las sociedades primitivas. Sigle XXI, México, 1980, p. 384,
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mos aparentar indiferencia o igricrancia.'” Muchas
de las transformaciones semioldgicas que caracteri-
zan la vida de los mitos requiere del razonamiento y
la conceptualizacién cientifica.

Es necesario, ademas, abrir perspectivas de
creatividad ladrica e intelectual para también en-
frentar los problemas urbanos gue no ha resuleto
sino creado y agudizado la politica usuraria del
Estado. Las perspectivas de transformacién son tan
amplias como los mitos que conforman la ideologia
politica. En esta linea Barthes nos dice:

“La semiologia nos ha ensefiado que el mito
tiene a su cargo fundamentar, como naturale-
za, lo que es intencion histérica; como eterni-
dad lo que es contingencia. Este mecanismoes,
justamente, la forma de accidn especificadela
ideologia burguesa. Si nuestra sociedad es el
campo rpivilegiado de las significaciones miti-
cas se debe a que el mito es formalmente el
instrumento mas apropiado para la inversion
ideolégica que ia define”.1

En el sentido planteado por Lévi-Strauss, un
proceso de desmitificacién implicaria el fortaleei-
miento de la ideologia politica; y precisando con
Barthes, no en el sentido de la ideologia burguesa.
En cambio, primeramente se requiere de un enfren-
tamiento con la subjetividad para revalorar el signi-
ficado de sus practicas culturales, para la transfor-
macién critica de si y del espacio urbano, no
necesariamente conforme a las politicas oficiales

1n mendlego de tal naturaleza resulta improcedente en

~ las actuales condiciones politicas del conocimiento cientifico en

nuestre pais, donde las ciencias sociales se encuentran jalonea-
das por fuerzas antagénicas en abierto conflicto.

*Barthes, Roland. Mitologias. Sigle X X1, México, 1980, p.
237-8.
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delineadas que, con sus aparentes soluciones, congti-
tuyen un discurso imponente dada la urgencia y
gravedad de los problemas ereados.

II1. Chimalhuacan:'® un caso de
pirotecnia de significaciones

Ubicacién histérica

La historia del pueblec de Chimalhuacén se remonta
a la vida prehispénica, en la que fue un lugar estra-
tégico parza la defensa y custodia de Tenochtitlan,
estando ubicado en una de las cuatro calzadas de
acceso. Segiln nos informa un campesino “Chimal-
huacdn antes de la colonia era un pueblo que se
dedicaba a la fabricacién de armas. La venta de
armas era a la Ciudad de México con los aztecasy a
los tlaxcaltecas por otro lado”. Sobre este comereio
con pueblos enemigos, agrega que “era como la suti-
leza de los suizos en la segunda guerra mundial” 2
Su nombre actual significa “lugar de los escudos”.
Anteriormente lo llamaban “Chimalhuac” y posi-
blemente de ahi deriva el nombre de “chimalhua-
chi” con el que se refieren al cerro del lugar.

Respecto a los origenes del pueblo, hablan de
que “un Rey tlaxcalteca dio patrimonio a Chimal-
huacén; desde temeso (lugar elevado en el terreno
del ejido) salié el perimetro” de los terrenos que les
corresponderian.

Antano la poblacién era de origen predomi-
nantemente ndhuatl, y aan subsisten grupoes que si

%Chimalhuacén est4 en el Estado de México, a mencs de
treinta kilémetros de la Ciudad de México, saliendo por lacarre
tera a Texcoco.

#En adelante, se indicaré con el entrecomillado los testi-
monios de personas de la poblacién, extraidos de 1as entrevistas
abiertas de campo.
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bien no todos hablan la lengua materna, reproducen
relaciones sociales diferenciadas del resto de la po-
blacién.

Chimalhuacéin est4 en un érea rural, que se
caracterizé por el trabajo agricola como actividad
econémicamente dominante hasta ya muy avanzado
el presente siglo, prevaleciendo la organizacién eji-
dal. Habia campesinos afamados en el centro de la
repablica por un conocimiento de la siembra de
hortaliza. Hasta la época de la presidencia de Mi-
guel Alemén, esta siembra era frecuente entre los
campesinos —ademas del maiz, frijol, ete.— y les
permitia precios de comercializacién superiores a
los actuales, pero fue entonces cuando empez6 a apa-
recer un progresivo deterioro ecolégico, en un prin-
cipio por ser destinadas las aguas del lago de
Texcoco a satisfacer necesidades de la Ciudad de
México, y después por la invasién urbana queen la
década de los afios sesenta —durante la presidencia
de Lépez Mateos— los llevé a perder una enorme
cantidad de sus terrenos para la urbanizacién del
Municipio de Netzahualcéyotl. En la actualidad la
mayoria de los ejidatarios siembra cada uno menos
de media hectérea. Ademads, los terrenocs ejidales se
ven permanentemente amenazados por el creci-
miento de nuevos centros de poblacién.2!

Respecto a los problemas urbanos que padece
actualmente la poblacién resaltan por su gravedad
los derivados de la expansién de la Ciudad de Méxi-
¢o, como son la proliferacién masiva de nuevos habi-
tantes, la insuficiencia de servicios piblicos,2 1a

2Los nuevos pobladores contribuyen al deterioro de las
tierras al arrojar en elias basuras y desperdicio. Asi mismo.
ocurre con frecuencia el robo de las cosechas.

ZEs el caso de la escasez de agua que en varias colonias
durante todo el afio, y en toda la poblacion en periodos azarosos,
es vendida por particulares ligados a perscnajes de la politica
municipal.
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invasién de [os terrenos,? el alto costo social y subje-
tive que implica el tiempo destinadoa la transporta-
cion a los distintos centros de trabajo.

#%e han dado en el transcurso de los dos dltimos afios,
fuertes enfrentamientos entre “paracaidistas” y sectores de la
poblacién. Estes enfrentamientos han sido extremadamente vio-
lentos y de consecuencias mortales.

“Paraielmmnente al deterioro de la actividad agricolaydela
organizacion ejidal, ha ido aumentando el émplecen la Cindad de
México y sus alrededores, Una cantidad considerable de |a pobla-
citn vende su fuerza de trabajo coma obreros en las fibricas y en
la industria —de la construceién por ejemplo—, comoempleados
en diversos comereios, como trabajadores de la piedra dada su
destreza escultérica y su agudeza artistica, etc.
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Tenemos entoneces, como planteamiento cen-
tral del presente escrito, que si bien la agricultura
ha devenido en complemento del salario dejando de
ser la actividad econémica predominante, el campe-
sino existe a pesar de gue su forma productiva se
encuentra en proceso de extincién; se reproduce
psicolégica e ideolégicamente mediante la riqueza
de sus construcciones miticas y sus préicticas ritua-
les que como sustrato material, le permiten enfren-
tar el acoso de la vida urbana y la progresiva indus-
trializacion, asi como reafirmar su identidad
reconstituyéndola a partir de las pérdidas “reales”
de intensa carga simbélica como es el caso de sus
tierras arrebatadas de aquel patrimonio dado por
un mitico Rey.
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Mito y entorno

La zona arqueolégica de Chimalhuacén ha sido un
lugar propicio para la condensacién de significacio-
nes miticas. Se conservan adn restos y piezas com-
pletas de piedras que encierran un profundo simbo-
lismo.25 Geograficamente, es uno de los espacios
sagrados que se conservan de los restos prehispani-
cos. Autores como Eliade asignan un lugar determi-
nante a lo sagrado en el estudio histérico de creen-
cias y religiones. En este lugar, como es habitual, lo
sagrado se reafirma en la prohibicién y la profana-
cién con lamuerte. En estesentido, relatan que hace
muchos afios un vecino entré por un pasgillo —que
ellos mismos después taparon— que se encuentra
bajo la base superior de lo que supuestamente fue un
adoratorio. De ese pasillo se desprendian gases ve-
nenosos, y al fondo de éste se encuentra un enorme
tesoro. La persona que entré, al poco tiempo salié
mareada, “se senté en una piedra... al dia siguiente
seguia en el mismo lugar, le quité el sombrero y
estaba negro... muerto”,

Desde ese lugar, indicAndome un punto impre-
ciso en la distancia, un anciano me relata el modoen
que él encontré a Tliloc hace alrededor de veinte
afios. “Estaba aquel idolo, aquella piedra tirada con
la parte de la frente hacia atrés... supe que era
Tlaloc”. La salida del Dios de la lluvia de la region
trajo por consecuencia un caos ecolégico ya que,

A1 fondo de una fosa se encuentra una serpiente enrolla-
da, de piedra, de grandes magnitudes, 21a que le hacen falta unas
piedras verdes —turquesas— que tenia en los cjos. Al lado se
encuentrs otra figura tallada en piedra, a la cual le falta el
plumaje en la parte superior pues se trataba de un guerrero, de
un caballero dguila.

Los habitantes refieren que los norteamericanos estuvie-
ron sagueando al pueblo de piedras preciosas y piezas.arqueold-
gicas.

segln el relato, antes “la lluvia siempre entraba por
ahi —sefialando el sureste— y ahora las nubes en-
tran por aqui, por all4, por cualquier lado... Ese dia
que se lo llevaron dicen que cay6 un aguaceroallden
la Ciudad de México, que casi inunda la ciudad”.

Se habla de un lugar en el lago de Texcoco al
que se refieren como “tapalcate” o también como
“pequefia isla tiatel; tenia un nopal; es el lugar a
donde el aguila se llevé la serpiente... Latribudelos
Aztecas sigui6 al ave, por lo que se fue al pefién de
los bafios, all4 por el aeropuerto, y de ahi a Tiatelol-
co”.

Como baluarte simbélico del pasado, existe
una esquina hoy cusalquiers a simple vista pero gue
resalta en el universo seméntico al ser denominada
el embarcadero ya que de ahf partian las embarca-
ciones que, por los canales, ibana loqueerael centro
de la vida ecomercial y ceremonial de Tenochtitldn.

En la actualidad el agua estd ausente. El lago
empezé & secarse hace casi cuarenta afies cuando
sus aguas fueron destinadas al abastecimiento de la
Ciudad de México. Alin algunos recuerdan Ia pesca
en el lago, ¥ como extraian de éste piezas e idolos
prehispanicos. Que el lago se haya secado no se ex-
plica como consecuencia de las medidas adoptadas
por el Gobierno Federal, sino por la muerte —o
asesinato— de la sirena que habitaba sus aguas
serenas.

Mientras tanto, en la distancia sefialan una
franja arqueolégica menos nitida que lasiluetadela
ciudad. Se aleanzan & visualizar dos cerroe a ios que
llaman “el sol y la luna”, constatando la vigencia de
la cosmogonia ancestral.

La conquista y la revolucidén segiin el relato

Mucha de la gente entrada en afics refiere haberse
visto envuelta en la lucha revolucionaria, unos “por
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andar con todos los del pueblo quese iban en la bola”
y otros comprometidos por los ideales zapatistas.
Unos identifican a Zapata con la consigna de “Tie-
rray Libertad”, otros como cabecilla del movimien-
to eristero que combatieron Calles y Obregdn.?

Mis fuerte en el recuerdo y asociado con la
figura de Zapata, se refieren a Cuauhtémoc y su
herofsmo ys que “nunca entrego6 el tesoro aunque le
hayan quemado —cortado, dice otro—, la planta de
los pies.. Moctezuma iba a hablar y recibié una
pedrada de un soldado de Cuauhtémoc... Cortés ya
hasta habia marcado a los soldados de aca —de
Moctezuma— comeo si fueran reses. Pero Cuauhté-
moe resistid. Esta fue una de las regiones en que éi
se refugid. Dicen que en algan lugar del lago esté el
tesoro... Pero derroté a Cortés ahi en lo que le dicen
el 4rbol de.la noche triste en el pueblo, ya no es
pueblo, en Tacubaya. Después lo persiguieron hasta
Puebia donde derroté a los franceses”.

Rituates y religion

Durante los primeros meses del ato —febrero y
marzo— se llevan a cabo las fiestas de earnaval
conocido por “carlastoliendo”,* consistente en una
serie de bailables realizades sucesivamente en los
distintos barrios en los fines de semana. Cada barrio
durante el transcurso del afio se organiza en diver-
sas comparsas de baile integradas por hombres
adultos y mujeres adolescentes?? llegando a estar
integradas por mas de quince parejas. Sobresalen

%[ ,08 mismos entrecruzamientos historicos ocurren con
las figuras de Porfirio Diaz y Benito Judrez respecio a la frase:
“el respeto al derecho ajeno es la paz”.

e unog afos & la fecha se ucostumbra incorperar nifios
de ambos sexos a las comparsas, o formar comparsas integradas
exclusivamente por nifios y nifias.

*F1 término correcto es fiestas carnestolendas.
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los vestuarios, especialmente los de los hombres, por
lo llamativo de sus bordados y el alto costo represen-
sentan. Ademas, los hombres portan méscaras;
acerca de su uso expresan que el sentido de la tradi-
ci6n es para el encubrimiento de la identidad. El uso
de estos vestuarios se inicié a principios de siglo, en
los altimos afios del porfiriato, cuando una familia
adinerada y poderosa celebrs estas fiestas con el
traje “delevita”tradicional pere incrustandole en la
tela y poniendo de botonaduras monedas de oro y
plata.

Con anterioridad, el baile era diferente ya que
se celebraba entre hombres que en pequefios grupos
recorrian las casas de la localidad, y donde pedian
cooperacién para la misica y otros gastos. La coope-
racién es una costumbre que se ha maritenido. Antes
los baites se llevaban a eabo inicamente entre hom-
bres, hasta que un sacerdote les dijo que corrian el
riesgo de convertirse en homosexuales si seguian
practicdndolo. El baile en lugar de extinguirse se
modificé ineorporando a las mujeres en las compar-
SAS.

La poblacién expresa que estas fiestan a lo
largo de la historia han sido llamadas “carlastolien-
das”, y son periodos de carnaval que vienen desde
tiempos e “cristo” y los “fariseos” que guerian ma-
tarlo, en la época de Herodes que mandd matar a los
nifics menores de tres afios. “Coméno pudo matar a
Cristo, hizo el carnaval a ver si salia, como ahora
que se liena-de gente. Cristo es grande, con él nadie
puede. Estuvo escondido en el carnaval”. Esta vi-
sion religiosa del ritual fue determinante para las
transformaciones de que ha sido objeto. Asi, el que

bailaran entre hombres fue censuradoe por el cura
del lugar dado que, segiin su decir, representaba la
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burla de los hombres ante la pasién de Cristoduran-
te el “viacrucis”.®

Enmedio de estas divisiones sexual y genera-
cional que organizan los ritos de earnaval, un halo

#] a3 relaciones de intercambio trascienden el parentesco
e inundan también lo religioso. Se relata, por ejemplo, que hace
mucho tiempo uno de los barrios tenia dos santos mientras que
otro no tenia ninguno. Este tiltimo dio a cambio de un santo su
cosecha de cebada, mientras que el otro barrio, al no tener cose-
cha tuvo que “empefiar” al santo.

Es necesario subrayar la importancia de los santos en la
configuracién de la identidad. Asi, la mayor parte de los barrios
llevan nombres de santos, y los festejos durante el afio giran
alrededor de éstos, posibilitando un mecanismo de diferencia-
cién en el plano de la colectividad y en contra del riesgo de la
dispersién implicado en la distancia y diversidad de los trabajos
que desempefian.

de prestigio y competencia rodea el desarrollode los
bailables que son esperados con ilusién durante el
afio frente al desgaste cotidiano de la vida. “Es rebo-
nito bailar. Uno se siente reteagusto; es lo mejor, lo
mejor que puede haber, se siente”.

La imposibilidad econémica noes un obstéculo
para el festejo. En las partes marginadas de Chi-
malhuacan, también se organizan grupos que con-
trastan con las comparsas por loexplosivo, desorga-
nizado y alegre de su fiesta, mévil también ya que
recorren las calles céntricas y periféricas. Estos
otros grupos evocan los carnavales de puerto en una
poblacién sin humedad, donde proliferan viviendas
y colonias desconocidas de emigrantes como el fondo
de la musica y la risa popular. @

151






