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A. La preocupacion de la Iglesia por los pobres

Cuando hablamocs de la Iglesia en América Latina,
tratamos, por supuesto, de la Iglesia Catolica
moderna y de su influencia entre los fieles del drea.
Sin embargo, en contra de las interpretaciones ac-
tuales sobre lo que pretende la Iglesia oficial, goste-
nemos que en vez de buscar el reemplazamiento del
capitalismo por un sistema economico y politico
mas justo, la Iglesia, mediante el Concilio Vaticano
IT y Medellin, pretende salvar al capitalismo en este
periodo de crisis.

Expresando su preocupacion por los aconteci-
mientos del orden temporal al convocar al Concilio
Vaticano II, para que éste se reuniera en 1962, el
papa Juan XXIII afirmé que la humanidad sufre
“las consecuencias de un orden temporal que algu-
nos han querido organizar prescindiendo de Dios".1
Como resultado de esto, constantes guerras han
agobiado a los pueblos *“y el hombre ha desarrolla-
do la capacidad de fabricar instrumentos que pue-
den conducirle a su propia destruccion”.2 Debido a
estas condiciones, el Papa esperaba que, mediante
el Concilio, la Iglesia se capacitara “cada vez mds
para solucionar” estos problemas temporales del
ser humano contemporineo3 y ofreciera “la posibi-
lidad para todos los hombres de buena voluntad de
fomentar pensamientos y propositos de paz”.4

Al convocar al Concilio, la preocupacién de
Juan XXIII no se centraba en las cuestiones del
otro mundo sino en las de éste. Tenia como fin re-
solver los problemas contemporineos y proponia
como medios para resolverlos, elevar la eficacia de
la Iglesia vy promover la santificacion de sus miem-
bros.5 El orden sobrenatural era interpretado como

Juan XXII1, Humanae salutis, 2..
Ibid., 3.

vid., 5.

Ibid., 8. Véanse 10, 11.
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un medio que “debe tener maxima eficacia sobre el
orden temporal”.¢

Alrededor del tiempo de esta convocatoria (el
25 de diciembre de 1961), Juan XXIII promulgo
dos enciclicas sociales: Mater et magisira (el 15 de
mayo de 1961) y Pacem in terris (el 11 de abril de
1963). En la primera, manifestd su inquietud por
las graves injusticias existentes en el mundo moder-
no y expresd su angustia por la situacion de los
pobres. En la otra, Pacem in terris, declar0d su preo-
cupacion por la paz y trazé un plan para alcanzaria,
que incluyd el mejoramiento de la condicion de los
pobres,? La justicia y la paz, o dicho de otro mo-
do, la pobreza y la perturbacion del orden social e
internacional, estaban intimamente relacionadas en
su proyecto y constituian los problemas principales
del hombre contemporaneo, a los cuales buscaba
dar soluciones mediante el Concilio.

Cuando se reunio el Vaticano II en octubre de
1962, los obispos participantes emitieron un Men-
saje a todos los hombres. En este documento, resu-
mieron un radiomensaje de Juan XXIII referente a
la tarea del Concilio, Afirmaron que el Papa habia
insistido sobre dos problemas:# la paz? y la justicia
social. 19 Haciendo referencia a la enciclica Mater et
magistra, dijeron que la doctrina expuesta en esta
obra “demuestra con claridad que la Iglesia es abso-
lutamente necesaria al mundo de hoy para denun-
ciar las injusticias y las indignas desigualdades, para
restaurar el verdadero orden de las cosas y de los
bienes, de tal forma que, segiin los principios. del
Evangelio, la vida del hombre llegue a ser mas hu-
mana’.11 Preocupados por los acontecimientos del
orden temporal, afirmaron gue “ponemos insisten-

o Jhid., 16,

T Véase Juan XXI11, Pacem in terris, 44, 18-20, 64,
% bl Vaticano 11, Ad omnes homines, 11.

9 Ibid., 12,

14 Ihid., 13,

11 Thid
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temente nuesira atencion sobre todas las angustias
que afligen a los hombres. Ante todo debe volar
nuestra alma hacia los mas humildes, los mas po-
bres, los mas débiles e, imitando a Cristo, hemos de
compadecernos de las turbas, oprimidas por el ham-
bre, por la miseria, por la ignorancia, poniendo
constantemente ante nuestros ojos a guienes, por
falta de los medios necesarios, no han alcanzado
todavia una condicion de vida digna del hombre™’ .12
Esta misma preocupaciéon por los menesterosos
puede encontrarse en otros documentos del Conci-
lio13 y en el Populorum progressio de Pablo VI.14
La Iglesia catélica moderna, con Juan XXIII, Pablo
V1 y el Concilio Vaticano I, parece haber tomado
conciencia de la situacion de los pobres como nun-
ca antes lo habia hecho, Parece ponerse de parte de
les pobres en contra de las clases dominantes, es
decir, en contra de las clases que manejan y retie-
nen el poder econdmico y politico, Y esta preocu-
pacién que se encuentra en la Iglesia universal, se
halla también en la Iglesia latinoamericana.

En 1968 se reunieron los obispos del Consejo
Episcopal Latinoamericano (el Celam) en Medellin,
Colombia, para discutir los problemas de la region
v ¢l papel a desempenar por la Iglesia Latinoameri-
cana. El titulo de los documentos que resultaron
de la- Segunda Conferencia General del Celam fue
La Iglesia en la actual transformacion de América
Lating a la luz del Concilio, es decir, a la luz del
Concilio Vaticano II. Durante esta Conferencia, los
obispos latinoamericanos denunciaron que en Amé-
rica Latina “se conjugan el hambre y la miseria, las
enfermedades de tipo masivo y la mortalidad infan-
til, el analfabetismo y la marginalidad, profundas
desigualdades en los ingresos y tensiones entre las

12 fbid, 9.

13 El Vaticane 11, Secrosarctum concilfum, 5; Lumen gen-
tium, 41; Gaudium et spes, 90, 23, 88, Opratam totius, 8; Perfectae
caritatis, 13.

14 Véase Pablo V1, Populorum progressio, 6, 9.
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clases sociales, brotes de violencia y escasa partici-
pacién del pueblo en la gestién del bien coman”, 15
La miseria de que sufren estos paises, “como hecho
colectivo, es una injusticia que clama al cielo”.16
Mas alGn, existe ‘“una situaciébn de injusticia que
puede llamarse de violencia institucionalizada’, 17
Debido al conocimiento de la condicion de los
pobres, a la obra del Concilio Vaticano Il y a la
orientacién dada al Celam por Pablo VI,18 los obis-

15 E] Celam, “Mensaje a los pueblos de América Latina™,
32, “Paz”, 65-66.

16 ElCelam, “‘Justicia™, 51.

17 ElCelam, “Paz™, 72.

18 Véase Pablo V1, “Discurso en la apertura de 1a segunda
conferencia del Celam™.

pos de América Latina declararon que era deber de
la Iglesia, aliviar las condiciones de opresionld e
“inspirar, alentar y ungir un orden nuevo de justi-
cia”.20 Afirmaron que ellos, como obispos, deben
defender “los derechos de los pobres y oprimidos,
urgiendo™ a sus respectivos “gobiernos y clases diri-
gentes para que eliminaren todo cuanto destruyese
la paz social”, como las injusticias, la inercia, la
venalidad y la insensibilidad. Propusieron *“denun-
ciar enérgicamente los abusos y las injustas conse-
cuencias de las desigualdades excesivas entre ricos y

19 LlCelam, “Justicia™, 53.
20 LI Celam, “Mensaje a los pueblos de América Latina™,
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pobres, entre poderosos y debiles, favoreciende la
integracion’’; “despertar en los hombres y en los
pueblos, pnnctpalmente con los medios de comuni-

cacién social, una viva conciencia de justicia”.21 Al

parecer, tanto la Iglesia universal como la latino-
americana sintieron profunda preocupacién por los
derechos de los pobres; se opusieron a las clases
pudientes y poderosas, exi favor de los menestero-
sos, v se desligaron de las clages dominantes, bus-
cando la terminacion de su hegemoma Sin em-
bargo, a nuestro juicio, nada estd mas lejos de'la
verdad.

Habiamos visto que la preccupacién de Juan
XXIII al convocar al Concilio, tuvo dos matices: la
paz social y la justicia. La segunda se encuentra
intimamente relacionada con la primera y tanto el
Concilio como Juan XXIII y Pablo VI se dieron
cuenta de este hecho.22 Esta relacion de la pobreza
con la perturbacion de la paz, tampoco pasd desa-
percibida a los obispos latinoamericanos reunidos
en Medellin. Para ellos, la injusticia, principalmente
de orden econdmico-social,2 es “promotora de
tensiones que congpiran contra la paz”% y, por
tanto, les corresponde “denunciar todo aquello
que, al ir contra la justicia, destruye la paz’.25
;Qué importancia tiene esta relacion de la injusti-
cia con la perturbacién de la paz, en lo que se refie-
re al interés de la Iglesia en los pobres?

Para contestar a esta pregunta, nc es necesario
ser un estudioso de la historia. Las injusticias prin-
cipales de orden econdmico en el mundo contem-
porineo provienen de la economia capitalista, y el

21 El Celam, “Paz, 75. Es preciso fijarse en el hecho de
que los obispos det Celam, por favorecer la integracién de las clases,
mantienen intacta Ia estructura clasista dei drea y dejan a los podero-
sos en el poder,

22 El Vaticano 11, Gaudium ef spes, 29, 83, 4, 8, 29, 63.

213 ElCelam, “Paz™, 65-66.

24 Ibid., 65.

25 Ibid., 75
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socialismo de Marx ha surgido como una alternati-

-va p#ra conirarrestarlas, Lios pobres de las ciudades

y del campo rusos realizaron una revolucion socia-
lista en 1917: después de la Segl.mda Guerra Mun-
dial, otros paises europeos habianadoptado un régi-

. men ‘socialista. En 1949, triunfo. Ia Revolucion Chi-

na. Luego ocurpieron victorias semejantes en Corea
del Norte y Vietnam del Norte. Uncs dos afios
antes de la convocacién al Concilio, otra revolucion
resultd victoriosa, esta vez en Cuba. Las clases
perturbadoras de la paz y de la hegemonia capitalis-
tas, fueron precisamente, las proletarias, en las cua-
les la Iglesia moderna puso su ateneidn y las causas
de las revoluciones han sido las injusticias economi-
cas y la miseria en que se encuentran. sta conclu-
sion fue tan patente a Pablo VI que, en su enciclica
Populorum progressio, después de describir la
pobrez_a de los paises del Tercer Mundo, exclamo:

“ i Quién no ve los peligros. . . de reacciones popu-
lares violentas, de agltacmnes insurreccionales y de
deslizamientos hacia las 1deolog1as ‘totalitarias’ 726
Estas ideologias totalitarias provienen, segiin é127 y
Juan XXIH;2 de los regimenes en donde se niega
el derecho a la propiedad privada. El interés de
Pablo VI, Juan XXIII y el Concilio Vaticano 1l en
los pobres y en la paz no fue un interés abstracto.
Por el contrario, tuvo un matiz claramente ideolo-
gico, cuya [linalidad fue conservar la hegemonia
capitalista en el mundo moderno.

Lo que hemos afirmado de la Iglesia universal,
hay que afirmarlo de ¥ Iglesia latinoamericana.
Segiin los obispos de la regién, se han presentado
dos alternativas para la transformacion de las es-
tructuras econdmicas em América Latina: la del
capitalismo liberal y la del marxismo.2? En térmi-

26 Pablo VI, Populorum progressic, 11.

27 Pablo VI, “Discursc en la apertura de la segunda confe-
rencia del Celam’, 26.

28 Juan XXII1, Mater et magistra, 109, 111.

29 EtCelam, “Justicia™, 55-56.
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nos marxistas, podemos describir al capitalismo
liberal como la forma econdmica que no sélo no
paga al obrero por el valor que éste ha agregado al
producto, como el capitalismo propiamente dicho,
sino que tampoco le paga lo suficiente para vivir, es
decir, no le paga el valor de su fuerza de trabajo.
Pero, segin el Celam, el capitalismo liberal no es
aceptable para resolver los problemas del drea, ya
que ‘“tiene como presupuesto la primacia del capi-
tal, su poder y su descriminatoria utilizacidon en
funcidén del lucro”. A la vez, segiin el Celam, la
alternativa marxista resulta inaceptable, porque en
la practica se traduce en una “concentracion totali-
taria del poder del Estado™,30 de que habla Pablo
V1 en la Populorum progressio. La solucién de los
problemas latinoamericanos, entonces, no consiste
en el capitalismo liberal ni en el marxismo, sino en
el capitalismo. Los obispos de América Latina no
piden a los empresarios que entreguen sus empresas
a la sociedad para resolver los problemas sociales
de! area, sino que hacen, por el contrario, “un la-
mado urgente a los empresarios, a sus organizacic-
nes vy a las autoridades politicas’, es decir, precisa-
mente a las clases dominantes, ‘“‘para que modifi-
gquen radicalmente la valoracion, las actitudes y las
medidas con respecto a la finalidad, organizacion y
funcionamiento de las empresas”, de acuerdo con
la doctrina social de la Iglesia.3! Si las clases domi-
nantes defienden su posicion privilegiada, si no
aceptan una mayor participacién de los pobres en
ia riqueza, cultura, gestidon de la empresa y el poder
politico, ‘‘se hacen responsables ante la historia de
provocar las revoluciones explosivas de la desespe-
racion”, En gran parte, de la actitud de estas clases
dependera ‘“‘el porvenir pacifico de los paises de
América Latina’32 y, podemos agregar, la salva-

30 Ibid., 56.
31 Ibid.
32 Ibid., “Paz”, 73.

cion de la region del marxismo. Piden los obispos
del Celam, de acuerdo con la doctrina social de la
Iglesia, que los empresarios suavicen su yugo, que
den a los obreros una mayor participacién en la
gestion de la empresa y que les paguen el valor de
su fuerza de trabajo, Plantean estas reformas para
que los empresarios mantengan el poder y sigan
gozando de la plusvalia que resulta de no pagarles
a los obreros el nuevo valor agregado al producto.
Piden, en suma, que desaparezca el capitalismo
liberal para que pueda continuar existiendo el capi-
talismo, es decir, que desaparezca la excesividad de
la injusticia para que pueda continuar existiendo la
injusticia. La preocupacién de la Iglesia en la paz y
en el mejoramiento- de la condicién de los pobres,
es un interés ideologicamente orientado, es decir,
un interés orientado hacia la conservacion de la
hegemonia capitalista, tanto en los paises desarro-
llados como en los del Tercer Mundo.

B. La orientacion ideologica de la doctrina social
de la Iglesia

Podemos confirmar la conclusion anterior median-
te un analisis de la doctrina social catdlica, cuya
aplicacidén practica piden Pablo VI33 y los obispos
del Celam34 para América Latina.

En 1891, el papa Ledn XIII declaré en su
enciclica Rerum novarum que el derecho de la pro-
piedad privada, incluyendo la productiva, es un de-
recho de ley natural y se debe al hombre gracias a
su trabajo. Segin el Papa, “igual que los efectos
siguen a la causa que los produce, es justo que el
fruto del trabajo sea de aquellos que pusieron el
trabajo’.35

33 Pablo VI, “Discurso en la apertura de la segunda confe-
rencia del Celam”, 24, 25.

34 [ElCelam, “*Justicia”, 56.

35 Lebdn XIII, Rerum novarum, 8,
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Si tomamos literalmente estas palabras, todo

pareceria indicar que Ledn XIII estaba del lado de
los proletarios. Al fin y al cabo parece afirmar que
las mejoras agregadas a las materias primas deben
pertenecer a aquel que las puso mediante su traba-
jo. Sin embargo, contradiciéndose, Ledn XIII
sostiene que frente al capital, el irabajo no da al
trabajador el derecho a todo el fruto gue éste ha
producido, sino que le da Gnicamente el derecho de
percibir un salario. El poseedor de capital, por otra
parte, es decir, el que no trabaja, tiene el derecho
sobre el fruto restante producido por el cbrero.
Puesto que el capital y el trabajo ‘‘se necesitan en
absoluto”, 3 entonces el capital tiene derecho a las

36 fhid, 14
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ganancias y el trabajo finicamente a un salario que
no sea ‘‘en manera alguna insuficiente para alimen-
tar a un obrero frugal y morigerado’,37

De lo que hemos desarrollado de la doctrina
de Ledn XIII, se puede apreciar que el Papa se
pone en contra de los extremos del capitalismo li-
beral, que exige el pago de lo que Marx llamoé el
valor de la fuerza de trabajo. Pero, a la vez, pode-
mos ver que el Papa justifica el capitalismo. Aun-
que el obrero debe recibir lo que resulta ser el pre-
cio de su fuerza de trabajo, éste debe entregar el
fruto restante de su trabajo al capitalista. Leon
XIII condena la injusticia excesiva del capitalismo
liberal pero, a la vez, santifica lo que, segun sus

37 Ihid., 32.
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principios, constituye la injusticia esencial del capi-
talismo, es decir, la apropiacion de trabajo ajeno.

Continuando con su pensamiento, Leon XIII
nos dice gue si el obrero recibe un salario suficiente
para sostenerse él y su familia, se inclinara al aho-
rro y constituira un pequefic patrimonio, con el
cual pueda comprar una finca. Mediante el trabajo
extra del obrero en la tierra, “poco a poco se iria
aproximando una clase a la otra, al ir cegandose el
abismo entre las extremadas riquezas y la extrema-
da indigencia®.38 Tratando de demostrar que el
derecho a la propiedad privada productiva, inclu-
vendo el de los ricos, cae en beneficio de los prole-
tarios, repite Ledn XII que el problema social “no
puede tener una solucion eficaz si no es dando por
sentado y aceptando que el derecho de propiedad
debe considerarse inviolable”. Para el bienestar de
los asalariados, pues “las leyes deben favorecer este
derecho y proveer, en la medida de lo posible, a
que la mayor parte de la masa obrera tenga algo en
propiedad”. Este derecho *“no ha sido dado por la
ley {civil), sino por la naturaleza, y, por tanto, la
autoridad publica no puede abolirlo”.39

Una vez mas, aparentemente Leon XIII busca
el bienestar de los obreros mediante la proteccion
legal del ““derecho natural’ a la propiedad privada.
Sin embargo, aun si concedemos que la clase obrers
en general pueda ahorrar suficiente dinero para
comprar la finca y que tenga tiempo para trabajar-
la, la proteccion legal de este derecho sirve para
conservar al capitalismo. La proteccion legal de la
propiedad, seglin lo propuesto por Leon XIII y mas
tarde por sus sucesores, no sdlo protege la hipotéti-
ca finca para el obrero, sino las relaciones producti-
vas capitalistas, por las cuales los burgueses siguen
apropidndose del fruto del trabajo de los trabajado-
res, La inviolabilidad de ese derecho protege el pro-

38 7bid., 33.
39 Ibid., Véase 28,

ducto para el empresario, a pesar de que Ledn XIIT
mismo habia afirmado que el fruto del trabajo
debe pertenecer al trabajador. Dicho derecho, pro-
tege la apropiacion de trabajo ajeno, por el capita-
lista, ¥ la explotacion del obrero. No se trata, por
tanto, de la proteccion de la propiedad privada en
abstracto, sino de la proteccion de la propiedad pri-
vada burguesa, es decir, de la que resulta de la apro-
piacidon de trabajo gjeno. El programa propuesto
por Ledn XIII busca mantener el status quo y el
gobierno en manos de los poderosos.

En 1931, para conmemorar la enciclica leo-
niana y corregir ciertas interpretaciones equivocas
de la misma, Pio XI escribid una enciclica social
intitulada Quadragesimo anno. Al igual que Ledn
XIII, afirmé que la propiedad privada es un dere-
cho conferido por el Creador y sostuvo, adernas,
que el trabajo da titulo de dominio sobre el pro-
ducto y sobre la tierra trabajada.40 Pero, segun él,
no solo es de derecho natural que el trabajo dé do-
minio al hombre sobre su producto, sino también
que cada cosa tenga su dueno. Por consiguiente,
nos dice, “caracter muy diferente tiene el trabajo
que alquilado a otros, se realiza sobre cosa ajena’. 41
En tal caso, la cosa y 1as mejoras puestas en ella por
el trabajo, pertenecen al duefic original, o sea, al
capitalista, y el trabajador solo debe recibir un sala-
rio,

Si Pio XI hubiera sido constante en la aplica-
cién de sus dos principios, el que afirma que cada
cosa tiene su duefio y el que propone el trabajo
como titule de dominio, hubiera dado al capitalista
el valor que é&ste hubiera puesto en el producto me-
diante las materias primas, etc., y al obrero el valor
nuevo agregado por su trabajo. Sin embargo, en vez
de llegar a estas conclusiones logicas, sostuvo que la
teoria de quitar ‘‘Gnicamente lo suficiente para

40 Pio Xl, Quadragesimo anno, 52.
41 Ibid, 53.
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amortizar y reconstruir el capital, (dejando) todo el
producto y el restante correspondiente en derecho
a los obreros”, era un ‘‘veneno suave que bebieron
avidamente muchos a quienes un socialismo desem-
bozado no habia podido seducir”.42

Otro modo por el cual Pio XI santitfica la eco-
nomia capitalista, es mediante el principio leoniano
que afirma la mutua necesidad entre el capital y el
trabajo. Puesto que “nada podran hacer el uno sin
el otro”, es “absolutamente falso atribuir tnica-
mente al trabajo lo que es resultado de la efectivi-
dad unida de los dos y totalmente injusto que uno
de ellos, negada la eficacia det otro, trate de arro-
garse para si todo lo que hay en el efecto”.43 La
economia capitalista, pues, resulta no ser condena-
ble en si misma, ni tampoco viciosa por naturale-
za.44 Segan Pio XI, esta economia viola el recto
orden solo cuando el capitalista abusa de los obre-
ros y les paga ‘“‘apenas lo necesario para reparar y
restituir sus fuerzas’.45

E] principio leoniano de la mutua necesidad
existente entre el capital y el trabajo, también for-
ma la base de la definicion de la justicia social por
parte de Pio XI. Esta es la que “prohibe que una
clase excluya a la otra en la participacion de los
beneficios”; y no sblo puede violar esta justicia el
capitalista, sino también el proletario, cuando
“reclama todo para si en cuanto fruto de sus ma-
nos e impugna y trata de abolir, por ello, sin mas
razdn que por ser tales, el dominio y réditos o bene-
ficios que no se deben al trabajo”, sino al capital, 46
por su uso. Como se puede apreciar, si el principio
de dominio sobre el producto del trabajo es vali-
do, este concepto de justicia social no esta en favor
de los obreros, sino de los empresarios. Les asegura

42  ibid., 55.
43 Jhid., 53.
44 [bid., 101.
45 Ibid., 54.
46 [hid., 57
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una participacién en algo a gue no tienen derecho,
es decir, les asegura la apropiacion y la posesion de
trabajo ajeno. La Iglesia Catélica, pues, sea dirigida
por Ledén XIII o por Pio XI, no condena la injusti-
cia del capitalismo, sino que la protege y santifica.

En lo que se refiere al salario, Pio XI nos dice
que aungue debe ser suficiente para cubrir el sus-
tento del trabajador y su familia, la cantidad de-
pende de otros factores de la condicién econdmica
de la empresa y del bien comn, en el sentido del
empleo de la mayor cantidad posible de mano de
obra.47 Por lo tanto, la justicia social resulta viola-
da cuando se aumentan excesivamente los salarios,
sin tomar en cuenta la fuerza de trabajo desocupa-
da. Asi los salarios deberian regirse “de tal modo
que haya trabajo para el mayor niimero y que pue-
dan percibir una remuneraciéon suficiente para el
sostenimiento de su vida™.48

Como puede apreciarse, la justicia social defi-
nida por la Iglesia Catdlica no resulta ser en benefi-
cio de los obreros, sino de los empresarios, Exige
gue los trabajadores reciban un salario suficiente-
mente bajo para permitir la expansiéon nacional de
la empresa; pero no exige un sacrificig parecido por
parte del capitalista. Al contraric en relacion al
buen uso de los réditos libres, Pio XI aclara, comio
Leon XIII antes de él, que “no hay derecho de exi-
girlo por la ley”.4% El buen uso de los réditos no es
un deber de la justicia y, por tanto, no es un deber
legal, sino uno de “la limosna, la beneficiencia y la
liberalidad” 50 esta Giltima consistiendo en inversio-
nes.S! Sin embargo, ni la justicia social, ni la libera-
lidad, es decir, ni mayores inversiones por parte del
capitalista y, por tanto, mas ganancias, son suficien-

47 Véase Ibid., 71,72, 4.

48 Ihid., 74.

49 Véanse Ledn Xili, Rerum novarum, 33 v Pio X1, Qua-
dragesimo anno, 47,

50 Pio XI, Quadragesimo anno, 30.

51 ibdd., 51.
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tes para resolver el problema social. Para lograr su
solucion, Pio X1 nos dice que es preciso dar ““la ma-
yor parte a la ley de la caridad”, la que une a las
animas.52 Queda patente que esta doctrina social,
propuesta por los obispos del Celam como el funda-
mento para resolver los problemas de América Lati-
na, no favorece a los pobres, sino a las ganancias y
la hegemonia de las clases dominantes.

La doctrina social de la Iglesia fue relativa-
mente ineficaz para lograr todos sus fines. Como
puede verse de nuestra exposicidén anterior, una de
sus finalidades principales fue la de frentar el desa-
rrollo del movimiento socialista, mediante el mejo-
ramiento de la situacidon de los obreros frente al
capitalismo liberal y, de este modo, asegurar la he-
gemonia capitalista. Sin embargo, a menos de tres
décadas de la promulgacién de la Rerum novarum,
las masas soviéticas llevaron a cabo una revolucion
socialista. Pio XI también trato de frenar la acepta-
cion de las ideas socialistas y escribido dos importan-
tes enciclicas con este fin. En su Quadragesimo
anno (1931), afirmé que no se puede ser buen
catolico vy verdadero socialista a la vez;53 y en la
Divini redemptoris (1937) explicita y apasionada-
mente condend al marxismo, Pero, por 1948, me-
nos de dos décadas después de la aparicion de la
Guadragesimo anno v a poco mas de una década de
la aparicion de Divini redempioris, existian otros 8
paises socialistas en Europa, Albania, Alemania
Oriental, Bulgaria, Checoslovaquia, Hungria, Polo-
nia, Rumania y Yugoslavia. En 1949, como men-
cionamos antes, la revolucion comunista China re-
sultd victoriosa. Alrededor del mismo tiempo habia
otras revoluciones semejantes en Corea del Norte,
Vietnam del Norte y, mas tarde, en Cuba. La doc-
trina social de la Iglesia, pues, habia sido relativa-
mente ineficaz para frenarlas, Por lo tanto, median-

52 Ibid., 137.
53 Ibid, 120,

te la convocacion del Concilio Vaticano I, Juan
XXIII y su sucesor Pablo VI, buscaban la manera
de hacer mas eficiente la doctrina social y de orien-
tar los cambios a efectuarse mediante el Concilio,
En su enciclica social Mater et magistra, el
papa Juan XXIII favorece el capitalismo y condena
el socialismo. Para él, el derecho a la propiedad pri-
vada, “aun en lo tocante a bienes de produccion,
tiene un valor permanente (el subrayado es nues-
tro), va que es un derecho contenido en la misma
“naturaleza”.54 El Estado ‘‘no s6lo no debe coartar
la libre iniciativa de los particualres, sino que, por
el contrario, ha de garantizar la expansién de esa
libre iniciativa,””35 favorecerla y auxiliarla.56 Es
una doctrina que pone a paises en desarrollo de ro-
dillas ante las inversiones extranjeras.5? En lo que
se refiere al socialismo, nos dice que “la historia y
la experiencia demuestran que en los regimenes
politicos que no reconocen a los particulares la
propiedad, incluida la de los bienes de produccion,
se viola o suprime totalmente el ejercicio de la
libertad humana en las cosas més fundamentales™.
Segln Juan XXIII, “el ejercicio de la libertad tiene
su garantia y al mismo tiempo su estimulo ern el
derecho de propiedad”.58 Contrario a la doctrina
de Marx, sostuvo que el trabajo es rentables9 y, por
tanto, puede deducirse que el hombre es una mer-
cancia. El precio de esta mercancia, es decir, el
salario, como en el caso de Pio XI y Ledn XIII,
debe determinarse no por el mercado libre, como
en el capitalismo liberal, sino tomando en cuenta la

54 Juan XXIHI, Mater et magistra, 109.

55 fbid., §55.

56 Ibid, 152,

57 En lo que se refiere a los paises en vias de desarrollo, és-
tos no tendran derecho alguno de asegurar el buen uso de los réditos
ganados por los inversionistas. Esto significa que Jegalmente no hay
modo alguno de detener la descapitalizacion del pafs pobre al remi-
tir las ganancias al pais de los inversionistas.

58 Juan XXIII, Mater etmagistra, 109.

59 Ikid., 150,
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necesidad de “mantener un nivel de vida verdadera-
mente humano” y de hacer frente con dignidad a
lag obligaciones familiares. Pero, como con sus pre-
decesores, la dignidad humana no parece ser una
cosa completamente inherente a los hombres, sino
dependiente de las necesidades del capital, porque
el Papa contintia diciendo que “‘es necesario, ademas,
que, al determinar la remuneracion justa del traba-
jo, se tengan en cuenta los siguientes puntos: pri-
mero, Ia efectiva aportacion de cada trabajador a la
produccion econdmica; segundo, la situacidn finan-
ciera de la empresa en gue se trabaja; tercero, las
exigencias del bien comiln de la respectiva comuni-
dad politica, principalmente en vista de obtener el
maximo empleo de la mano de obra en toda la na-
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cidén; y, por Gltimo, las exigencias del bien comin
universal, o sea de las comunidades internaciona-
les”,60 es deeir, que el trabajador, como con Pio
XI, tiene que sacrificar un salario relativamente
alto por la necesidad de expansidén nacional e inter-
nacional de la empresa. Juan XXIII reafirmo la vali-
dez del concepto de Pio XI de la justicia social.6!
Como ésta prohibe que una clase excluya ala otra
de los beneficios, Juan XXIII santifico la apropia-
cidn de trabajo ajeno por parte del capitalista. Juan
XXIII, pues, no defiende principaimente la propie-
dad proletaria, sino la burguesa,62 y se empeiia en

60 Ibid., 71,
61 Ibid., 76. Véase Pio X1, Quadresimo anno, 57.
62 Véase Juan XXIH, Mater er magistra, 76, 77. Juan XXI1II
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defender y conservar el orden capitalista. El pensa-
miento del Vaticano 1163 y el de Medellin no es
otro.

C. La doctrina social de 1a Iglesia y el
status quo del esclavismo

Para tratar de hacer mas patente la orientacion
ideologica de la doctrina social de la Iglesia, inclu-
yvendo la del Concilio y la de Medellin, quisiéramos
enfocar brevemente el problema social en otros
términos. En vez de ver la doctrina social de la Igle-
sia como un medio de resolver los problemas surgi-
dos del capitalismo, quisiéramos aplicarla por razo-
nes heuristicas, a la sociedad esclavista. El esclavo
y el proletario son bastante parecidos. Los dos
trabajan sobre un producto que no les pertenece; a
los dos se les priva del fruto de su trabajo; los dos
trabajan para otros y, por consiguiente, los dos per-
tenecen a otros, el proletario por periodos relativa-
mente cortos y el esclavo por toda la vida. Y, final-
mente, los dos reciben un salario en vez del valor
gue han producido: uno lo percibe en dinero y el
otro en especie.

Tomando como punto de partida la legitimi-
dad de la reparticidn existente de la riqueza pro-
ductiva en la sociedad esclavista, Leon XHI, Pio
XI, Juan XXIII, Pablo VI, el Concilic y Medellin
nos dirian que el problema social entre esclavos y
amos solo puede resolverse con la premisa de que
la propiedad privada es de derecho natural e invio-
lable. Esta afirmacion, en vista de la distribucion
existente de la propiedad no protege a los esclavos,

habla de la posiblidad de que los obreros lleguen a participar en la
propiedad de la empresa. Si se trata de la posesion de acciones, el
obrero queda engafiado, creyendo que esta recibiendo mds de lo que
merece debido a sus acciones, El hecho es que sdlo participa mds an
el valor que ha preducido y que tiene que pagar para poder hacerlo,

63 En lo que se refiere al Vaticano I, véase Gaudium et
spes, 29, 27, 67.

sino a sus amos. Mas aln, la doctirina social de la
Iglesia seguiria con otras afirmaciones que resulta-
rian en santificar el orden existente. Nos diria que
bajo el régimen social actual, el capital y el trabajo,
es decir, los amos y los esclavos, se necesitan mu-
tuamente; ni el amo puede subsistir sin el esclavo,
ni el esclavo sin el amo. Por tanto, seria mal prin-
cipal suponer que estas clases sociales sean esponti-
neamente enemigas la una de la otra, como si la
naturaleza hubiera dispuesto a esclavos y amos para
combatirse mutuamente en perpetuo duelo. Al con-
trario, la doctrina social cat6lica nos diria que la
naturaleza ha dispuesto “que dichas clases gemelas
concuerden armodnicamente y se ajusten para lograr
el equilibrio”, 64

Como la doctrina social catolica objeta en
contra del capitalismo liberal y no en contra del
capitalismo propiamente dicho, también haria lo
mismo en lo que se refiere al esclavismo. Pediria en
contra de un esclavismo liberal que los amos den
suiciente a los esclavos para que éstos puedan vivir
comodamente, que los amos les den el valor de su
fuerza de trabajo; pero, a la vez, a los esclavos les
exigiria que entreguen a sus amos la diferencia
entre el valor producido y el sustento recibido. De
este modo, la doctrina social catdlica moderna
mantendria a los esclavos encadenados. Y cuando
esta doctrina nos informa que la propiedad privada
es de derecho natural y, por tanto, debe ser prote-
gida por la ley, seria obvio que la propiedad priva-
da asi protegida no es la de los esclavos sino de sus
amos.

En lo que se refiere a Pio X, éste nos diria
que como las dos clases son mutamente necesarias,
este tipo de economia, la esclavista, en la que algu-
nos ponen el capital y otros el trabajo, no es conde-
nable por si misma ni es viciosa por naturaleza,
sino que viola el recto orden sdlo cuando el amo

64 Véase Ledn XIII, Rerum novarum, 14.
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abusa de los esclavos, dejindoles apenas lo necesa-
rio para reparar y restituir sus fuerzas™; y definiria
la justicia social como aquella que prohibe que el
amo tenga una participacion en el fruto del trabajo
del esclavo. Cualquier teorig que pretenderia librar
a los esclavos por afirmar que “quitando Gnicamen-
te lo suficiente para amortizar y reconstruir el capi-
tal, todo el producto y el restante* corresponderia
en derecho a los esclavos, seria calificada como un
“yeneno suave gque bebieron dvidamente muchos a
quienes un socialismo desembozado no habia podi-
do seducir”.65 Y aunque Pio XI exigiria sacrificios
por parte de los esclavos para que sus amos puedan
comprar mas esclavos, en lo que toca a los réditos
libres ganados por los amos, no habria ley alguna
gue pueda exigir su buen uso. Obviamente tal teo-
ria estaria orientada al beneficic de losamos y a la
conservacion de su Estado v hegemonia.

Juan XXIII, por su parte, consideraria que la
doctrina de Leon XIII v Pio XI sobre la esclavitud
tendria su inspiracidén en el Evangeliott y que la
propiedad privada producliva de los amos es de
valor permanente. Nos diria que ““la historia y la
experiencia demuestran que en los regimenes poti-
ticos que no reconocen a los particulares la propie-
dad incluida la de los bienes de produccion, se
viola o suprime totalmente el ejercicio de la liber-
tad humana en las cosas mas fundamentales’, y nos
diria que la propiedad privada esclavista es garantia
de la libertad. Lo que no diria, por supuesto, es que
la propiedad privada es garantia de la libertad de
los amos, pero es el origen de la esclavitud para los
trabajadores, sean bien o mal tratados, sea bajo el
régimen del esclavismo liberal o sea bajo el del
esclavismo propiamente dicho. Juan XXIII nos
diria que el Estado no debe coaccionar la libre ini-
ciativa de los amos sino garantizar su expansion,

65 1o X[, Quadragesimo anna, 55.
66 Juan XXk, Marer et magistra, 7. 15,
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favorecerla y auxiliarla. Su doctrina, como la de sus
predecesores, estaria encaminada a conservar la
hegemonia de la clase dominante, la de su Estado
politico correspondiente, y , como resultade, man-
tendria al esclavo en sus cadenas. Sin embargo,
Juan XXIII, tomande en cuenta la experiencia his-
torica de sus predecesores vy viendo que la doctrina
de ellos habia sido relativamente ineficaz en evitar
revoluciones esclavistas de liberacion, convocaria a
un Concilio para capacitar a la Iglesia ‘“‘cada vez
mas para solucionar’ estos problemas temporales;
orientaria los cambios por efectuarse hacia este fin;
y él como el Concilio nos darian criterios mediante
los cuales uno podria contentar a los esclavos refe-
rente a su salario, tomando en cuenta la aportacion
efectiva de cada uno a la produccion, tomando en
cuenta la situacion financiera de suamo, y tomando
en cuenta las exigencias del bien comn nacional e
internacional. La situacidbn de extrema pobreza
existente bajo el régimen del esclavismo liberal
motivaria a Pablo VI a llevar a feliz término la obra
del Concilio; y él exclamaria ante la pobreza de los
esclavos del Tercer Mundo: “;Quién no ve los peli-
gros. . . de reacciones populares violentas, de agita-
ciones insurreccionales y deslizamientos hacia las
ideologias totalitarias?”’, las que segiin Juan XXIII
consistirian en los regimenes donde se niega el
derecho a la propiedad privada esclavista. Pablo VI
y los obispos del Celam, a su vez, pedirian la aplica-
cién de esta doctrina social de la Iglesia en América
Latina; y los obispos del Celam harian un llama-
miento a los amos para que éstos cambiaran su
mentalidad y trataran a sus esclavos mejor para asi
contentarlos y no poner en peligro el status quo
existente, La liberacion de los esclavos proclamada
por la Iglesia jerdrquica y oficial resultaria un me-
jor tratamiento de ésos a costo de su perpetuo
encadenamiento.

Desgraciadamente, el espacio nos falta para
demostrar que la doctrina social de la Iglesia no era
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simpre asi, que, por ejemplo, en Santo Tomais de
Aquino se encuentra gue el uso comin de los
bienes es de derecho natural y la propiedad privada
meramente de ley civil. Nos falta espacio para desa-
rrollar en detalle gque para Santc Tomas, las relacio-
nes productivas capitalistas constituirian una forma
nueva de un pecado viejo la usura.% Pero, de todos
modos, hemos visto suficientes referencias a la doc-
trina social catolica moderna para apreciar que la
Igiesia de hoy, sea en la persona de Leon XIII,
Pio XI, Juan XXIII, Pablo VI, o la del Concilio o
de Medellin, se ha empefiado en proteger y conser-
var la hegemonia capitalista en el mundo.

Joseph Ferraro
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