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Introduccién

Antes de pasar directamente a los estudios sobre
el protestantismo trataremos de aclarar brevemente
de qué fendmeno se trata. Se utilizan comitnmente
términos como, “evangélicos”, “sectas extranjeri-
zantes”, etcétera, sin embargo, es necesario sefialar
con mayor precisién los grupos religiosos no catéli-
cos que existen en el pafs. Para este propésito
daremos una clasificacién provisional:

1. Iglesias Protestantes Histéricas o Denomina-
cionales.

2. Iglesias Protestantes Pentecostales.

3. Instituciones Religiosas Independientes.

1. Iglesias Protestantes Historicas o0 Denomina-
cionales. Estas agrupaciones religiosas tienen sus
orfgenes directamente vinculados a la Reforma
inspirada en la obra y pensamiento de Martin Lu-
tero y Juan Calvino. Dentro de estas iglesias se
encuentran las presbiteranas, metodistas, bautistas,
luteranas, calvinistas, congregacionales y moravos,
entre las mds importantes. Su presencia en México
data desde la Colonia, cuando el protestantismo
fue considerado como una herejia. Su difusiéon
abierta comienza a partir del triunfo del liberalis-
mo. “A rafz de la conquista de los derechos libera-
les formalizados en la Constitucién de 1857 y en
las Leyes de Reforma, penetraron de manera siste-

1 Este ensayo intenta dar una visidn general de esta temética
tan controvertida. Es imposible dar cuenta adecnadamente de toda
la produccién cient{fica sobre el problema, aun limitindose a la
antropologfa, Lamentamos la exclusién de algunas obras importan-
tes, particularmente tesis no publicadas, tan dificiles de conseguir
en muchos casos. Sin embargo, creemos que los trabajos mis repre-
sentativos son mencionados,
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mdtica las sectas protestantes norteamericanas en
las décadas de los afios sesenta y ochenta (del siglo
pasado)”, (Bastian, 1983, p. 70). Si bien estas igle-
sias tuvieron sus origenes en Europa, los misioneros
que legaban a México solian venir del territorie
de EU.

Sin embargo, debido al tiempo que ya tienen
en el pafs, muchos de estos grupos actualmente
tienen una jerarqufa y clerecia mayoritariamente
mexicana. La mayor parte de las iglesias denomina-
cionales de las ya mencionadas poseen un organismo
superior a nivel nacional que toma las decisiones
mds importantes y ante la cual son responsables
todos los miembros que ocupan cargos importantes
y sobre todo los pastores, si bien entre los congre-
gacionales la comunidad local tiene mayor peso
para resolver los asuntos que le incumben. Los
rituales son muy solemnes, basindose primordial-
mente en la lectura de la Biblia, fuente tnica de
la revelacion divina, y en su interpretacion por la
comunidad religiosa. Los testimonios de los pro-
pios creyentes forman una parte destacada de su
ceremonial, al resaltar la responsabilidad del indi-
viduo en su salvaciéon. En México existen estudios
sobre estos grupos en Macin, 1978, y Bastian,
1983.

2. lIglesias Protestantes Pentecostales. Tienen
su origen en los Estados Unidos de Norteamérica,
a comienzos de este siglo, en areas donde habia
una fuerte influencia de la poblacién negra. Su
nombre deriva de la fiesta cristiana que conmemora
el dia en que los doce apéstoles recibieron el Espiri-
tu Santo por primera vez, y obtuvieron dones
maravillosos, como hablar en lenguas, poderes
de curacidon, etcétera. Segiin el pentecostalismo,
todo creyente puede recibir estos ‘“‘dones™ al
abrirse al Esp{ritu Santo.
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A México legan estas iglesias por medio de
braceros convertidos, va desd. tas primeras décadas
del siglo. Su verdadero auge, sin embargo, se ha
dado en los Gltimos afios, al ganar adeptos sobre
todo en zonas indigenas y sectores urbanos depau-
perizados, hasta llegar a ser los grupos protestantes
mds numerosos ¢ importantes del pafs. Poseen
mucha més autonomfa que las iglesias denomina-
cionales, y por ende ¢xiste menos control jerdr-
quico hacia su clerecia. Este hecho facilita la crea-
cion de nuevos templos y la constante conversién
de adepios nuevos. Entre las agrupaciones pente-
costales en México s¢ encuentran: Asambleas de
Dios; Iglesia de Jesucrito Interdenominacional;
Iglesia Cristiana Bethel; Iglesias Apostélicas; Igle-
sia Cristiana Gedeon; Centros de Fe, Esperanza y
Amor; Iglesias Pentecostales Independientes (MIE-
PES ), etcétera, entre las mds importantes (Mardero,
1985).

Su ritual incluye lecturas e interpretaciones
biblicas, pero ademés se enfatiza la posesion por
el Espfritu Santo al adepto, lo cual provoca la ma-
nifestacién de los dones sefialados. El uso de la
musica y el canto es manifiesta. La influencia de
la cultura negra es ain visible en el ceremonial, v
en zonas indfgenas aparece un fuerte y novedoso
sincretismo entre las practicas autOctonas y ele-
mentos pentecostalistas (recuérdese que ¢l con-
tacto entre negros ¢ indigenas fue comun en ciertos
periodos y regiones del pafs). Un eiemplo de esta
peculiar confluencia se encuentra en la difusién de
curaciones milagrosas entre los pentecostales, re-
chazadas o puestas en duda por las iglesias denomi-
nacionales.

3. Instituciones Religiosas Independientes.
Frecuentemente confundidas con las iglesias pro-
testantes, no lo son por no aceptar como fuente de
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revelacion dnica a la Biblia, sino que poseen O(ros
escritos sacros, como en el caso del libro del
Mormén, escrito por Joseph Smith. En otros casos,
los separa su interpretacion de la Biblia, poco or-
todoxa vy radicalmente milenarista, como en los
testigos de Jehovid. Mencidén aparte merecen los
Adventistas del Séptimo Dia, que si se consideran
a si mismos “‘evangélicos’, pero que no son acepta-
dos como tales por las iglesias protestantes ya
mencionadas. Estd adn abierto a la discusion si
agrupaciones como la dianética, Mahi-Kari, la teo-
soffa, etcétera, son o no verdaderas religiones.

Un elemento que poseen en comin adventis-
tas, testigos de Jehovd y mormones es que cada
grupo procede del trabajo de un lider carismaético
que fundaria la agrupacion (William Miller-adven-
tistas, Charles Taze Russell-testigos de Jehovi,
Joseph Smith-mormones). Todos eran norteameri-
canos, blancos, y su actividad religiosa se desarrolla
en un periodo que va desde 1830 hasta 1880. Esos
cincuenta afios estuvieron marcados por los ante-
cedentes y consecuencias de la guerra civil nor-
teamericana, v fueron el escenario de grandes
transformaciones sociales, que desembocarfan en
la industrializacién de muchas regiones de los EU.
Para muchos individuos el futuro era incierto, y
no debe sorprender por ende, que para cada ‘“pro-
feta”, el final del mundo era inminente y el tiempo
de arrepentimiento paralos hombres era inaplazable.
La formacién de un grupo de conversos era una
tarea del fundador que era transmitido a sus segui-
dores, El proselitismo agresivo es ain hoy una
- caracterfstica de estos grupos.

Es diffcil hablar de otros elementos comunes
debido a la escasez de trabajos de investigacién
sobre mormones y testigos de Jehovd, por la acti-
tud negativa que mantienen hacia el estudio de sus

practicas. Los testigos de Jehova han tenido nume-
rosos conflictos ““a causa de su negativa a saludar
la bandera (la consideran idolatria) y a servir en
las fuerzas armadas; los testigos pedian la exencién
del servicio militar al afirmar que todo miembro
varon de la secta es un ministro “ordenado” (Pike,
1986, p. 442). Se debe destacar que esta conducta
es exclusiva de esta secta, y no es atribuible a los
grupos protestantes, como frecuentemente se decla-
ra en la'prensa amarillista.

Investigaciones iniciales: conversioén
como cambio social

Los primeros estudios sobre el protestantismo en la
poblacién mexicana aparecen en las primeras déca-
das de este siglo. Manuel Gamio, sin duda uno de
los mayores fundadores de la escuela de antropolo-
gla mexicana, mantuvo gran interés en la difusion
del protestantismo, e incluyd esta temdtica en su
investigacion sobre los inmigrantes mexicanos a los
EU, realizada entre 1926 y 1927, y que sin duda
fue uno de los primeros estudios sobre esta proble-
mdtica en América llevado a cabo desde la perspec-
tiva etnolbgica. Gamio encontrd varios casos de
inmigrantes que fueron convertidos del catolicismo
al protestantismo y consideraba que el cambio de
adscripcidn religiosa podrfa ser un elemento que
favorecia la adaptacién a la cultura norteamericana,
aun cuando esto no implicaba la pérdida completa
de una identidad que revindicaba su pertenencia a
México. Notaba que los conversos habian mante-
nido su ciudadania mexicana y la valoraban alta-
mente,

En esta investigacion, Gamio sefiala la existen-
cia de ceremonias de curacién por la fe que atraen
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a numerosos adeptos, como lo muestra la siguiente
cita: “Entrevistador: —;Qué religion es la que tiene
mayor nimero de fieles en las ciudades en donde
hay mexicanos, es decir, cudl es la principal religién
entre los mexicanos que habitan en las ciudades de
Texas que usted ha visitado? Sr. Galvan: —Yo diria
que la mayoria son catdlicos, pero seria mejor
decir que los que tienen cierta educacién pertene-
cen a dicha religion, mientras que otros, la mayorfa,
no tienen ninguna religién, pues son muy ignorantes.
He notado que la mayorfa de nuestros paisanos
dejan gque los dirjjan los protestantes o los miembros
de cualquier secta religiosa. Una de las sectas que
mas ha prosperado es la delos llamados apostdlicos,
gue los mexicanos llaman Aleluyas. Los predicado-
res de esta secta dicen que son hijos de Cristo y
curan por medio de oraciones. Son los que mds
explotan a los mexicanos, pues éstos piensan que
los predicadores tienen Tfaculiades especiales y
que los curan por medio de oraciones” (Gamio,
1969, p. 228). Las iglesias a las que se refiere el
informante de Gamio son sin duda pentecostales,
que muestran ya una gran expansién poco después
de su aparicion. La prictica de curaciones milagro-
sas es de gran importancia para entender la difusién
del pentecostalismo en sectores populares, sin em-
barga, estudios posteriores o dejaron de lado.

Si bien Gamio destacaba la importancia de la
conversion al protestantismo en los mexicanos mds
alld del rio Bravo, era muy escéptico respecto a las
posibilidades del avance evangélico dentro del pafs
mismo. “El protestantismo en México prospera
bdsicamente entre las clases medias. La grey pro-
testante estd constituida por una mayorfa de raza
mezclada, v una minoria de blancos ¢ indigenas.
Esta distribucién es facilmente explicada, debido
a que el indigena, por su dependencia pagana hacia
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las imédgenes y la presién irresistible de cuatro siglos
de catolicismo impuesto por la cruz y la espada,
abandonari sélo gradualmente la religion sincrética.
Aquellos de la raza blanca, particularmente los
pudientes, no se pasan al protesiantismo debido a
la tradicidén conservadora de su clase, y debido al
hecho de que su cepa es espafiola y por lo cual
catélica. Las clases medias tienen poco de las tra-
diciones espafiolas conservadoras y son demasiado
inteligentes para aceptar el neopaganismo de los
indigenas; asi reciben facilmente el credo protestan-
te, encontrandolo simple, sin elculto a las imégenes
y exigiendo pocas contribuciones monetarias”
{Gamie, 1931, p. 114).

Cuando escribia estas lineas Gamio, €l mayor
avance del protestantismo hacja zonas indigenas,
efectivamente ain no se habia dado. Sin embargo,
Gamio no habia comprendido que él mismo habia
descrito ampliamente uno de los elementos rituales
de los “evangélicos” que podria ser reelaborado
por la poblacién indigena, esto es la existencia de po-
deres curativos v terapéuticos depositados en los
dirigentes religiosos, semejante en muchos aspectos
al shamanismo autdctono.

Robert Redfield y Ailfonso Villa Rojas estudia-
ron la aldea de Chan Kom en Quintana Roo de
1930 a 1933, En 1948, Redfield regresa al pueblo
mencionado y a partir de las observaciones de su
reestudio escribe el libro, A Village thar Chose
Progress, Chan Kom Revisted. Dedica un capitulo
a la difusién del protestantisme en la comunidad
y sus efectos. La introduccion de la nueva religion
crea una lucha de facciones entre las dos familias
mds importantes de Chan Kdm, una de las cuales
permanece catélica, mientras que la otra es convel-
tida al protestantismo. Los misioneros protestantes
norteamericanos que llegan a la aldea prohiben el
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culto a los santos patrones y fomentan la divisién
faccional. El capitulo termina con la derrota poli-
tica de los protestantes que buscaban prohibir las
fiestas y bailes publicos tradicionales. Lamentable-
mente Redfield no menciona la denominacién del
grupo religioso que llega a Chan Kom. Concluye,
“Los efectos de los esfuerzos misionales sobre la
comunidad son en un sentido més amplio perma-
nentes; el cambio es verdaderamente irreversible.
En el mundo politico mds extenso en el cual los
lfderes de la aldea conducen sus asuntos —en las
muchas comunidades que componen este muni-
cipio y los vecinos— los protestantes ya estdn
establecidos, y las diferencias de religion son un
factor que continia en los procesos politicos”
(Redfield, 1950, p. 112).

Oscar Lewis posee entre sus escritos mejor co-
nocidos, una historia de vida de un campesinoc mo-
relense, Pedro Martfnez. El trabajo de investigacion
abarcd de 1943 a 1963, pero cuando Lewis conocié
a Martinez, éste se habfa convertido a los Adventis-
tas del Séptimo Dfa en 1930, a los 42 afios. Pedro
hab{a sido rezandero antes de participar activamente
en el zapatismo. Sefiala Lewis que, ““la conversién de
Pedro al protestantismo puede verse como una reac-
¢ibn contra el orden establecido y como una bisque-
da de un nuevo ideal que pudiera dar salida a su gran
energfa, agresividad y deseo de liderazgo™ (Lewis,
1982, p. XXI). Sin embargo, el adventismo prohibfa
a Martinez participar en la “mundana” polftica lo-
cal de su pueblo, junto con la bebida, v la promiscui-
dad. Si bien Martinez se entusiasmé en un principic
con su nueva religion, se desilusionarfa con ella al
descubrir que entre los fieles todavia existfa la dis-
criminacién hacia los pobres, aun entre los mismos
pastores. Sin regresar al catolicismo como tal, volvié
a la actividad polftica, al alcohol vy al adulterio.

Para algunos autores, la conversién en el caso
de Martfnez fue espuria, sin embargo sus hijos
parecen haber sido los mds afectados por ésta. Sus
hijas se casan con “creyentes” de cultos minorita-
rios {adventismo y testigos de Jehovd), v dos de
sus hijos buscan afanosamente la educacién y mo-
vilidad social que su padre nunca tuvo, pero que
formaban parte de la ética de la religién a la que
se habia convertido, Las transformaciones de la
vida de un individuo se habfan pasado de una gene-
racién a otra.

Si algo une a estos primeros estudios sobre el
protestantismo es su énfasis sobre el cambio social
y la adscripcidn religiosa como una via para lograrlo.
Tanto Gamio como Lewis enfatizaron la modifica-
cidn de la conducta del individuo frente a nuevos
valores religiosos que reemplazaban otros, lo cual
tendria como resultado la adaptacién de patrones
de conducta diferentes, Sin abandonar el marco
del cambio sociocultural, la investigacién de Red-
field serfa la que por su temdtica —el conflicto
politico-religioso—, se acerca mds a los andlisis con-
tempordneos sobre el protestantismo, si bien la
preocupacién de Gamio sobre el impacto de la
conversiébn y el mantenimiento de una identidad
nacional ha permanecido como una preocupacion
de muchos investigadores,

Vale la pena notar que la conceptualizacion
de la conversién protestante como una forma es-
pecffica de cambio cultural, permanece en varios
estudios de casos mds recientes de autores nortea-
mericanos, Asi, en la antropologia médica, se ha
intentado mostrar si el cambio de religién ha impli-
cado una mayor aceptacién de la medicina alépata
moderna con el abandone de pricticas tradiciona-
tes. Para Harman, 1974, esto es lo que ha ocurrido
entre los mayas de Oxchuc convertidosa un templo
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presbiteriano. En cambio, Clark, 1970, encontrd
que los chicanos de San José, California, que eran
pentecostales y testigos de Jehovd enfatizaban la
curacion por la fe y rechazaban todo uso de la me-
dicina. En todo caso, seria necesario tomar en
cuenta la ideologia de cada grupo religioso antes
de pasar a hacer una afirmacidn generalizada acerca
de 1a relacion entre la aceptacion de una nueva reli-
gion vy la incorporacién de préicticas culturales no-
vedosas en un grupo social.

El caso del Instituto Lingiifstico de Verano

Como hemos sefialado, el protestantismo tuvo sus
origenes en México desde la Colonia, y a principios
de este siglo ya se habra establecido en ciertos en-
claves del paifs, destacdndose las zonas fronterizas
del norte y algunos sectores urbanos. El avance del
protestantismo se darfa en zonas indigenas en afios
mds recientes. El interés de la mayor parte de los
investigadores sobre éste durante la década de los
sesenta y gran parte de la actual se volc sobre una
agrupacién proselitista especifica, el Instituto Lin-
gifstico de Verano. Los origenes del 1LV han sido
descritos ampliamente por Brice Heath, 1977, y
Qchoa Zazueta, 1975, v consideramos més indicado
referir al lector a dichas obras. Nos abocaremos a
considerar la relacién entre los cientificos sociales
y el ILV y los trabajos producidos sobre €l

El establecimiento del Instituto Lingiifstico
de Verano implicé la mediacion de connotadas fi-
guras de la ciencia social aplicada mexicana, desta-
candose al respecto Moisés Sdenz, considerado
actualmente como uno de los fundadores de la an-
tropologfa social en México. El papel de Sdenz fue
vital para traer al pais al predicador protestante
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norteamericano William Cameron Townsend y par-
ticipé activamente para lograr un convenio, firmado
en 1935, bajo el gobierno cardenista entre la Secre-
taria de Educacion Publica y el recién organizado
Instituto Lingiiistico de Verano, creado por el clé-
rigo mencionado.

Moisés Sdenz provenia de una familja presbite-
rana, establecida en el estado de Nuevo Ledn. Do-
tados de un gran sentido empresarial, los Sdenz
fueron duefios a finales de los veinte de grandes
extensiones de tierras en ¢l distrito de riego, El
Mante, en Tamaulipas. Siendo de los principales
accionistas del ingenic ubicado alli, ademds de ser
grandes productores de cafia, piloncillo, ¢ irdnica-
mente, alcohol. Aardén Sdenz, ¢l hermano de Moisés,
fue una de las personas mds cercanas a Alvaro QObre-
gén, copropietario del ingenio mencionado, y
dirigidé su campafia electoral para su reeleccidn,
cortada abruptamente por el asesinato del caudilio.
En 1929, se consideraba que Aar6n tenfa muchas
posibilidades para convertirse en ¢l candidato pre-
sidencial del PNR, pero varios factores lo impidie-
ron, entre ellos la desconfianza que provocaba su
afiliacion religiosa (Crespo, 1987, p. 93).

Moisés Sdenz también mantuvo una vida poli-
tica activa; se educo en las escuelas presbiteranas en
México v EU, v estudidé enlauniversidad de Colum-
bia con ¢l pedagoge John Dewey. Su preocupacién
principal fue siempre la educacién popular, y en
particular su aplicacion ala poblacion indigena. Fue
subsecretario de Educacién Pablica desde 1925,
durante ¢l gobierno de Obregdn. Posteriormente
elaboraria para el gobierno de Cdrdenasun proyecto
para un Departamento de Asuntos Indigenas. Los
origenes evangélicos de Sdenz fueron criticados por
algunos contempordneos, entre ellos Vasconcelos
(Guerrero, 1975). Debido a esto no es sorprenden-
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te que en sus obras, Moisés Sdenz haga muy pocas
referencias directas al protestantismo, con excep-
cidén de sus descripciones etnogrificas de la sierra
norte de Puebla, donde anota la presencia de gru-
pos evangélicos en 1927,

Sdenz apoyd a Townsend porque compartia
su interés en la educacién popular para la poblacion
indfgena. El predicador tenfa experiencia directa
en la traduccién y transcripcion de lenguas autdc-
tonas y deseaba lograr que los indigenas llegaran a
leer en su propio idioma, si bien el material de lec-
tura principal seria la Biblia protestante. Se debe
considerar que durante este periodo el conflicto de
la cristiada hab{a dejado profundas heridas. El pro-
testantismo parecia ser una alternativa vélida a lo
que se consideraba fanatismo catélico, y recuérde-
se que Ldzaro Cdrdenas provenia de uno de los
estados mds afectados por la contienda, e incluso
habfia participado en su pacificacién. Si bien, el
apoyo a los evangélicos no era bien visto por mu-
chos politicos nacionalistas, €l conflicto entre la
Iglesia catdlica y el Estado abri6 un espacio apro-
vechado hdbilmente por los primeros.

Los miembros del Instituto Linglifstico de
Verano operaban con el apoyo del gobierno fede-
ral en muchas comunidades indigenas con el pro-
pdsito de realizar estudios lingiifsticos para traducir
la Biblig a lenguas autbctonas americanas y para
elaborar cartillas didicticas que serfan una herra-
mienta para la evangelizacion. La metodologfa
que se empleaba fue considerada avanzada para la
época, porque favorecia la alfabetizacibn en la
lengua materna en lugar de la castellanizacion obli-
gatoria. La tdctica del 1iLv fue la de mandar pargjas
casadas de clérigos norteamericanos a las comuni-
dades, donde residian hasta que terminaran su
“labor”, que implicaba obviamente la conversidén

de nuevos adeptos. Los misioneros, que ademés
tenian estudios lingtifsticos, pertenecian a iglesias
denominacionales. Su ideologfa provenia de las
congregaciones mds conservadoras politicamente,
de una orientacién fundamentalista apegada a inter-

_pretaciones cerradas de la Biblia como fuente de

verdad tinica.

Los misioneros del ILV provocaron fuertes
luchas faccionales en las comunidades. Como se
podria esperar, criticaron dsperamente a los sacer-
dotes catélicos y su conducta, pero ademds impug-
naron tradiciones nativas, como el tequio (trabajo
comunal), y procesiones y fiestas populares, por
considerarlas como “costumbres paganas y supersti-
ciosas”. En muchas ocasiones se recibia apoyo fe-
deral. Informacién proveniente del municipio de
Zongozotla, en la sierra norte de Puebla, recogida
por el antropdlogo Daniel Pérez Berta muestra que
el ILV en esta 4rea recibid el apoyo directo del Ins-
tituto Nacional Indigenista, permitiendo a los misio-
neros usar las instalaciones y el apoyo instrumental
de unalbergue escolar que pertenecia a dichaagencia
gubernamental. En el local se transmitfan peliculas
y transparencias con fines proselitistas (Pérez
Berta, 1986). Es probable que oficialmente se con-
siderara que el papel cientifico desempefiado por
los clérigos lingiiistas recompensaba los problemas
v divisiones que causaban su ardor espiritual.

No todos estarfan de acuerdo. En una asamblea
celebrada el 9 de febrero de 1979, el Colegio de Et-
nélogos v Antropdlogos Sociales de México, A.C.,
acordd realizar una investigacién sobre el ILV y sus
actividades en el pafs. El resultado fue la declaracién
“José C. Maridtegui”, publicada como Dominacién
ideologica y ciencia social el ILV en México, ese
mismo afio. En dicho escrito se describe la historia
general del ILV en Latinoamérica, vy su impacto
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nocivo sobre la poblacién indigena, al intentar des-
movilizar a estos grupos ¢ impulsar una ideologia
individualista pronorteamericana y sumisa gue era
contraria a la protesta politica. Se basa primordial-
mente en el andlisis de documentos impresos elabo-
rados por el ILV para su difusién en las comunida-
des. La declaracién pedfa la cancelacién de los
convenios con el ILV y la expulsién de los misione-
ros lingliistas,

El 13 y 14 de junio, el Instituto de Investiga-
ciones Antropologicas de la UNAM auspicié el foro,
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“La politica del lenguaje en México™, cuyas inter-
venciones fueron recogidas en el libro, /ndigenismo
v lingtiistica. Aqui John R. Alsop del ILV hace una
defensa de la agrupacion basdndose en los logros en
la aplicacién vy elaboracion de un método lingliisti-
co para la transcripcion, andlisis y traduccion de las
lenguas nativas americanas. Deja de lado toda refe-
rencia a la labor proselitista del Instituto, que es
duramente criticada por Margarita Nolasco y Andrés
Fabregas que lo consideran como un instrumento
desmovilizador a favor de la penetracidn capitalista.
Marcela Lagarde y Daniel Cazés sefialan que la la-
bor del ILV es parte de una politica del lenguaje,
elemento indispensable de la hegemonia del Estado
que abarca muitiples manifestaciones ideoldgicas y
cuestionan la validez de los aportes cientificos a la
lingliistica de los investigadores clericales funda-

. mentalistas.

“El 21 de septiembre, la Secretaria de Educa-
cion Publica dio a conocer en un escueto comuni-
cado de prensa, la cancelacidén del convenio que
habfa signado 28 afios atrds con el Instituto Lin-
giistico de Verano”™ (Declaracion José C. Maridte-
gui, 1979, p. viI). No obstante esto, los misioneros
permanecieron en su mayoria en el pafs, pero sin
apoyo federal, por lo menos oficialmente. Las ins-
talaciones del ILV han permanecido abiertas hasta
la fecha. Regresando a la produccion antropolégica,
vale la pena sefialar el trabajo de Pérez v Robinson,
1983, que inciuye un indice exhaustive de docu-
mentos sobre el trabajo del ILV y un ensayo intro-
ductorio que vincula sus actividades a la politica de
contrainsurgencia y neocolonialismo de la derecha
norteamericana, cuyo poder se haconsclidado ¢n los
ultimos afios. Los autores sefialan como la relaciéon
entre el ILV y los gobiernos latinoamericanos, con
frecuencia, ha causado numerosos conflictos.
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La mayor parte de los trabajos criticos sobre
el ILV no presentaban datos de campo que eran re-
sultados de un estudio profundo sobre el terreno,
basdndose en su lugar en el andlisis de la literatura
religiosa producida por o para los misioneros. Una
excepcion notable es el trabajo de Rus, y Wasses-
trom, 1979, “Evangelizacién y control politico: el
ILV en México™, que utiliza informacién recogida
en los Altos de Chiapas, donde Ia presencia de los
clérigos extranjeros evangélicos fomentaba las divi-
siones politicas ya existentes en las comunidades.
Se sefiala c6mo los misioneros regalaban medicinas
para ganar adeptos, a la vez que hacfan curaciones
por la fe, asi combinaban ambos métodos terapéu-~
ticos por si uno fallaba. El trabajo de Silverts, 1964,
sobre ia comunidad mayense de Oxchuc {anterior
a la investigacién ya mencionada de Harman en la
zona) posee también informacién 1til sobre la pe-
netracién protestante en los Altos de Chiapas, al
notar el autor coémo se habia dado una lucha por el
poder, que involucraba a la iglesia presbiteriana del
pueblo, al intentar ésta obtener mayor representa-
¢ién por medio del reforzamiento del ayuntamiento
municipal contra el consejo tribal tradicional, con-
trolado por los cat6licos Silverts sefiala estos he-
chos pero no da ninguna opinién valorativa sobre
ellos.

Pocos cientificos llegaron a tomar publica-
mente una posicién para defender el ILV, El mds
notable fue el doctor Gonzalo Aguirre Beltrdn en
un articulo intitulado “El Instituto Linglifstico de
Verano™, publicado en América Indigena, vol. XLI,
No. 3, 1981, ¥ que posteriormente aparecié en un
formato un poco mds amplio como un capftulo de
libro, Lenguas verndculas: su uso y desuso en la en-
sefanza: la experiencia de México, Aguirre Beltrdn
resume su posiciéon asf, “Lo que Townsend, Pike y

sus asociados en el ILV brindan como colaboracién
para resolver el problema de nuestra heterogenei-
dad idiomética es la competencia lingliistica al m4s
alto nivel, México, sin embargo, no siempre estd en
la capacidad de aprovechar la oferta porque a cam-
bio de ella hay un costo que pagar; los lingilistas
son ademas misioneros y la evangelizacién, es decir
la expansion de la religién judeo-cristiana en su ver-
sién protestante, entre los grupos étnicos prealfabe-
tos, es el propésito que gufa sus pasos y tal objetivo
choca violentamente contra fuerzas locales que per-
siguen finalidades distintas’ (Aguirre Beltrdn, 1983,
p. 242).

Esta cita es importante porque muestra que
Aguirre Beltrin estaba cometiendo el mismo error
que muchas de las personas cuya posicion criticaba.
Toda la controversia giraba alrededor de las acciones
de los misioneros mismos o ¢l mensaje que difun-
dfan. Pero, ;cudl era el impacto como tal sobre los
pueblos indfgenas? Debido a la escasez de datos de
campo, este aspecto se dejaba de lado casi siempre.
A este respecto hay que considerar que los estudios
anteriores sobre el cambio social y la afiliacién reli-
giosa, al menos se habian interesado por los sujetos
de la evangelizacién, y no sélo de los agentes. En su
ultimo libro, Aguirre Beltrdn reconoce la necesidad
de un mayor andlisis sobre esta temdtica (Aguirre
Beltrdn, 1986).

Muchas de las denuncias poseen la desventaja
de generalizar las actividades del 1LV a todaslasigle-
sias protestantes, Defender o rechazar el Instituto
Lingiiistico de Verano era lo mismo que defender o
rechazar el protestantismo. Quizd ésta no era la in-
tenciéon original de los cientificos que hacian las
denuncias y criticas, pero lamentablemente esta
concepcion se difundi6é rdpidamente a través de la
prensa, donde el término “sectas’ llegd a obtener
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un sentido de desprecio y se aplicé indistintamente
a cualquier grupo no catélico, fomentando los pre-
juicios religiosos,

El andlisis de un protestantismo popular

David Stoll es el autor del libro definitivo sobre el
ILV, Fishers of Men or Founders of Empire ( Pesca-
dores de hombres o fundadores de imperios), que
retne informacion sobre las actividades de sus mi-
sioneros en todo el mundo. En 1984, publicd en
Ameérica Indigena, Vol. XLIV, No. 1, 1984 un ar-
ticulo controvertido llamado, ““;Con qué derecho
adoctrinan ustedes a nuestros indfgenas? La polé-
mica en torno al Instituto Lingiifstico de Verano”,
Para Stoll, la campafia contra la agrupacién sefialada
se habfa convertido en una teoria de la conspira-
cién que derivaba todo a las artimafias del imperia-
lismo norteamericano v dejaba de lado la responsa-
bilidad de los estados latinoamericanos frente a los
grupos étnicos que habitaban dentro de sus fronte-
ras. El resultado era la adopcién de posiciones pa-
ternalistas que “defendian” a los indfgenas de toda
influencia extranjera. Stoll se preguntaba por qué
no se tomaba la opinién de los propios ind{genas
sobre la evangelizacién protestante y si ésta no po-
dria ofrecer la posibilidad de construir nuevas for-
mas de movilizacién politica no tradicionales, que
en un determinado momento podrfan favorecer a
los oprimidos.

51 bien no es antropélogo, los trabajos del so-
ciologo Jean Pierre Bastian son importantes en la
polémica por destacar la tradicién histérica cantes-
tataria del protestantismo en México, particular-
mente por su papel activo durante la Revolucién
Mexicana a favor de la insurreccion. Se sefala tam-
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bién el papel importante que tuvo Rubén Jaramillo,
ifder campesing vy predicador metodista asesinado
en 1962. Esta tradicién podria ser recuperada. La
variedad y heterogeneidad de los grupos protestan-
tes fue resaltada por Bastian, 1983, quien destaca
que la disidencia religiosa puede ser utilizada como
una manera de expresar la inconformidad politica,
particularmente en aquellas dreas donde ésta estd
bloqueada por grupos dominantes cerrados, como
es el caso del caciquismo en muchas 4reas rurales
de México. En esta situacién, la autonomia y frag-
mentacion de los protesfantes nativos podria ser
una herramienta til para permitir el surgimiento
de un contrapoder que se enfrentaria al dominio
monopdlico tradicional.

Mi propio artfculo, “Liderazgo protestante en
una lucha campesina en México™, que apareci6
en América Indigena, Vol. XLiv, No. 1, 1984, in-
tentaba mostrar un caso donde el protestantismo
podia ofrecer elementos de resistencia. Se sefiala
cOémo una coalicién de indigenas totonacas que in-
cluia pentecostales, cafecultores, y jornaleros, afi-
liados al Partido Socialista Unificado de México,
tomaron la presidencia municipal de la- comunidad
de Ixtepec, Puebla, en el mes de febrero de 1984,
El movimiento surgié como un enfrentamiento
contra los intermediarios mestizos del pueblo que
acaparaban la compra del café y mantenfan el con-
trol polftico y que ademds conservaban ellos y sus
seguidores los puestos civiles dentro del munici-
pio. La oposicion se aghutind alrededor de un joven
predicador pentecostal que habfa logrado fundar
una union independiente de cafecultores y una tien-
da campesina. Sus constantes enfrentamientos con
las autoridades lo llevaron a afiliarse al partido de
izquierda mencionado.

El protestantismo fue llevado a la comunidad
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por un pastor del ILV, Peter Aschmann, quien des-
pués de completar su “labor”, abandoné la zona.
Fundé varios templos, uno en Ixtepec, que se divi-
di6é luego en nuevos grupos, entre ellos los pente-
costales. Esta agrupacidn recibié la visita prolongada
de un ministro texano, dos afios antes del conflicto,
que intentd encauzar al grupo hacia actividades
mds tradicionales, sin embargo, provocé una fuerte
oposicién y termind trasladdndose a la Huasteca, El
papel que tuvo el joven predicador en el conflicto
{fue el candidato del PSUM en las elecciones muni-
cipales ese afio, y personalmente encabezé la toma
de la presidencia) fue condenade tanto por cat6li-
cos conservadores como por los miembros de otros
templos protestantes del 4rea, los cuales no estaban
de acuerdo con los motivos del 1ider. Asf, el pastor
metodista de Zacapoaxtla, Puebla, me coment6,
*“;Qué es lo que ha hecho ese hombre? No cualquie-
ra llega a ser predicador, y ahora es un Hereje” (to-
mado de Garma, 1984),

El desenlace en Ixtepec fue trigico y posterior
a la publicacién de nuestro articulo. Después de
ocupar el edificio por seis meses, la oposicién fue
desalojada por el ejéreito mexicano, que desde en-
tonces ha permanecido en la comunidad para evitar
el brote de movimientos semejantes. Oficialmente,
se justifica su presencia, con el argumento de que
supervisan el servicio militar de los jovenes de la
zona. El destacamientc de soldados ha trastocado
por completo la vida de 1a comunidad.

El caso demostraba cémo de los grupos protestan-
tes podfan surgir movimientos contestatarios opues-
tos a las intenciones originales de los misioneros
fundadores. Las actividades de los templos protes-
tantes podian permitir a un ntimero limitado de
personas indfgenas la oportunidad de obtener una
valiosa experiencia politica en la conduccién y di-

reccion de diferentes tipos de grupos y la obtencion
de seguidores. Esto se da por el énfasis sobre un li-
derazgo carismdtico, presente en muchos templos.
Por ende, es probable que muchos lideres indigenas
del futuro tengan un pasado protestante, si bien su
afiliacién politica quizd no sea en todos la mjsma,
ya que depende de muchos factores, como la pre-
sencia de movimientos sociales en la region. Se
debe considerar que los cambios politicos causados
por el protestantismo pueden ofrecer nuevas posi-
bilidades de expresién a grupos oprimidos (Garma,
1987).

Como hemos visto, una de las dreas indigenas
més afectadas por el avance del protestantismo ha
sido la de los Altos de Chiapas. De all{ la importan-
cia de la tesis de licenciatura de Gabriela Patricia
Robelo Herndndez, intitulada “Disidencia y reli-
gion: los expulsados de San Juan Chamula”, presen-
tada en 1987. La autora sefiala cémo las agencias
indigenistas posrevolucionarias (bdsicamente el INI)
establecieron puestos nuevos en las comunidades,
que ser{an ocupados por jovenes indfgenas que lle-
garfan a ser intermediarios entre el estado y la po-
blacién autdctona. Estos primeros promotores lle-
garon a obtener ventajas de su posicién, hasta
convertirse en un sector dirigente cerrado, que ba-
saba su control tanto en sus contactos externos,
como por su participacién y conocimiento de la
jerarquia y cultura tradicional. Llegaron a ser due-
fios de alambiques clandestinos que producian el
aguardiente local, kosh, de gran uso ritual. El nue-
vo cacicazgo se impuso por medios violentos y fero-
ces, ¥ caust la oposicion de varios sectores, desta-
cdndose los maestros bilinglies y los disidentes reli-
giosos, que eran tanto protestantes como catélicos
progresistas.

En las elecciones de 1974, el candidato de los
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caciques declar6é en su campafia que si ganaba, “‘iba
a expulsar a todos los creyentes del municipio”.
Que iba a apoyar a “‘los que venden trago, a los que
toman cargo, a los que respetan la fiesta y hacen
gastos. . . (Robledo, 1987, p. 78). Después de que
este candidato gané las elecciones se dieron varios
enfrentamientos, v la respuesta no se hizo esperar.
Las autoridades obligaron a los inconformes a irse.
“La expulsién de los disidentes es justificada pabli-
camente por las autoridades municipales como cas-
tigo por ser evangelistas, acusdndolos de querer
destruir et templo v los santos. Asf las autoridades
se presentan como defensores de la tradicion y ‘la
costumbre’. Sin embargo, algunas de las victimasno
se inscriben en ninguna religidbn proveniente del ex-
terior pero eran rivales o enemigos personales de
alguno de los caciques” (Robledo, 1987, p. 81).
Las personas forzadas a dejar Chamula forman co-
lonias populares en las afueras de San Cristébal de
las Casas, Chiapas. Todos mantienen la esperanza
de volver algin dfa a sus tierras, aun cuando las ex-
pulsiones en ese kugar han continuado, La disidencia
religiosa claramente se expresa aqu{ como una for-
ma de lucha contra el autoritarismo pol{tico.

Si bien generalmente se contraponen las criti-
cas a la teorfa de la conspiracién con las denuncias
contra el ILV, se debe reconocer que serfa diffcil o
imposible llevar a cabo estudios objetivos sobre los
protestantismos en México si el convenio entre la
institucién sefialada y el Estado atin persistiera. El
hecho de que dicho tratado haya sido terminado, y
en parte, gracias a las denuncias de los antropélogos,
con todo y las fallas que hayan tenido, permite ha-
cer andlisis mds objetivos sobre la temdtica, y no
s6lo identificar forzosamente el protestantismo con
el ILV, aun cuando lamentablemente, esta confusién
persiste en muchos medios periodisticos y en algu-
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nas declaraciones de la alta jerarquia catélica. La
salida definitiva del ILV es sin duda necesaria, por
representar una de las posiciones ultraconservado-
ras que obra contra el desarrollo independiente del
pais, pero esto se debe lograr respetando 1a libertad
de credo de los mexicanos.,

En la evaluacién del impacto de los distintos
tipos de protestantismo en el pafs, nunca se debe
dejar de lado el contexto especifico donde se desa-
rrolla el mensaje religioso, ya que éste no es una
entidad univoca que existe por si sola, fuera del
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ambiente donde se desarrolla. No analizar los efec-
tos concretos de la ideologia en el espacio donde se
desenvuelve el estudio, es forzosamente parcial. Los
elementos ideolégicos no deben ser evaluados comn
si fueran exclusivamente buenos o malos, puesto
que generalmente un mismo fendmeno tiene efec-
tos contradictorios. As{, mientras que el pentecosta-
lismo puede ofrecer posibilidades de nuevos roles
para sectores oprimidos, también fomenta la creen-
cia en curas milagrosas que son falsas. Sin embargo,
si bien el investigador puede evaluar una prdctica
social y su impacto, son los actores reales quienes
decidirdn como desarrollarla o utilizarla.
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