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o puede dejar de provocar escozor al comiin

de los mortales el saber como los infalibles de
la Iglesia Catéblica ~los pontifices romanos— se pro-
nunciaron por el capitalismo en sus Enciclicas. José
Ferraro enjuicia estos pronunciamientos, desde la
fundacional Rerum Novarum a la Laborem Exer-
cens de Juan Pablo I, en un desarroilo critico que
cubre cien afios de pensamiento institucional de la
Iglesia.

La justificacion de la propiedad privada cons-
tituye un eje recurrente en el pensamiento pontifi-
cio; una de las lineas de andlisis que mads ha orienta-
do en esta direccién es la Enciclica Rerum Novarum
de Le6n X1, de 1891, en la que el Derecho Natu-
ral constituye la base de la reflexidn papal. A pesar
de que Ferraro ataca acremente las posturas capita-
listas de la Iglesia, aqui estriba un vacio y un limite
que no se superan en ¢l libro, ya que no hay critica
a la concepcidén que sustenta a tal derecho, en alti-
ma instancia se lo acepta como orden establecido
por Dios; plantedndose, siguiendo a Santo Tomds,
que Ledn XII omite considerar el uso comin de
los bienes decretado por Dios, como una condicion
previa al trabajo, sino dentro del marco de las rela-
ciones productivas capitalistas (p. 28).

Siguiendo las reflexiones papales encontramos
que Pfo XI ratifica que la Rerum Novarum es la
carta magna de la actividad cristiana en materia so-
cial, y que es necesario enfrentar las falsas interpre-
taciones que de ella se han hecho; tal el explicitado
propésito de su Enciclica Quadragesimo Anno. En
este sentido, para levantar la acusacidén de que la
Iglesia se pone de parte de los ricos, Pio XI se basa
en la sentencia de San Pablo: *“Si alguno no quiere
trabajar que no coma”’, interpretandola en el espiri-
tu de valernos por nosotros mismos; terrenalmente
traducida en dar al capital 1o ajeno y al trabajo lo
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que resta. La idea del apostol —elemento confor-
mante de la teoria y prictica comunistas— no se re-
toma en ¢} texto. Por otra parte, en la Enciclica
Mater et Magistra, Juan XXHI también asume la
defensa de la Rerum Novarum, sefialando que las
enseflanzas de Ledn XIU se fundamentan en exi-
gencias de la propia naturaleza humana y en los
principios del Evangelio. En consecuencia, se plan-
tea que a ia propiedad privada le cabe una funcion
social -mitigante de los rigores del capitalismo- a
erercerse por la misericordia v caridad cristianas de
los particulares, Ferraro afirma que Juan XXin, 1la-
made “el bueno”, defiende el orden burgués, mas
aun, invita a la prictica del imperialismo econdmi-
co, que sOlo propone reformas que llevan a que el
sistema y su explotacion sean mds soportables.

Pablo VI y su Enciclica Populorum Progressio
merecen una consideracidén especial. Es destacable
una visién de progreso que para el pontifice se ma-
terializa en la industrializacidon capitalista, deslin-
dandose a ésta de los males que provoca un capitali-
mo liberal y sin moral; esta idea deja huella en el
pensamienio politico de la Iglesia. A su vez, se en-
tiende que ¢l capitalismo aporta a la organizacion
del trabajo, al progreso industrial y al desarrollo.
En su tiempo, Lenin planteaba que la educacién en
¢l trabajo capitalista disciplina al obrero, lo prepara
para la construccion del socialismo; tesis que sirve
en uno para conservar la sociedad, en el otro para
transformarla. Pablo vi considera que el progreso
social s¢ debe edificar bajo las siguientes premisas:
deber de solidaridad entre las naciones; deber de
justicia social en las relaciones comerciales entre los
pueblos; y deber de caridad universal, “por la pro-
mocién de un mundo mis humano para todos, en
donde todos tengan que dar y recibir,. ..”; bello
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pensamiento. No obstante, la trilogia de Pablo VI
acepta observaciones; mientras la caridad es elemen-
to comin a todas las enciclicas, practicar la solida-
ridad no resulta tan comun. ;Por qué caridad? Ver
al otro, escucharlo, entenderlo, amarto, requiere so-
lidaridad. La caridad, en el mejor sentido, es dar lo
gue cuesta y resignarse ante el fracaso de la ayuda,
La solidaridad exige sentir al otro ¥y conmoverse en
su dolor, hacerlo propio y transformarlo en accion
politica, darle alternativas. Mds alld de la letra, en
la realidad, las propuestas sociales de la Populorum
Progressio fracasaron, por ejemplo: la constitucidén
de un Fondo Mundial para ayudar a los deshere-
dados.

En la segunda parte del libro, Ferraro explici-
ta su identificacion con Santo Tomdis, acuerdo que
dimana fundamentalemente del uso comin de los
bienes, considerado ley natural; uso que se hace
extensivo a los medios productivos necesarios para
reproducir-la vida. De ah{ deriva el desacuerdo fron-
tal del autor con la doctrina social de la Iglesia, ya
que, a diferencia de ésta, no admite que el derecho
a la propiedad privada sea ley natural, sino tan sdlo
resultado de un ordenamiento dado entre los hom-
bres para lograr et bien comin; lo que Santo Tomads
denomina el derecho civil de la propiedad privada.
Con base en el razonamiento anterior, Ferraro sos-
tiene un acuerdo entre Santo Tomdis y Marx en la
cuestion de la propiedad. Corresponde precisar que
para Marx la propiedad no es una invencion de la
razdn sino que surge propiamente de la practica so-
cial, es decir del relacionamiento del hombre con la
naturaleza y con otros hombres; especificamente
es ¢l dominio sobre bienes muebles lo que propia-
mente ha de configurar la base y desarrollo de Ia
propiedad privada,

En el andlisis de la filosofia marxista se desa-




La ética catdlica...

rrolla una linea argumental que se sustenta en las
llamadas leyes de la dialéctica; Ferraro encuentra
entendimientos entre Santo Tomas, Marx y Engels,
considerando que la existencia de Dios no represen-
ta ningln inconveniente a tales efectos. Sise admite
gue la vinculacidon sujeto-objeto le confiere capaci-
dad expansiva al concepto —propio de lo dialécti-
co—, el hombre tiene la potencialidad de negar a
Dios; ni Santo Tomads ni Ferraro lo hacen. De esta
forma la exposicidn se apoya mds en analogfas que
en sustancialidades teoricas. Esta cuestion se com-
prende mas en profundidad si se rastrea el horizonte
tedrico de Santo Tomds, cuyo limite esta dado por
el hecho de que su aproximacién a lo social es a
través de la logica aristotélica, por ende, su vision
es la de un orden légico que se establece entre Dios
y los hombres con la mediacion de la ley natural;
razonamiento insuficiente para aprehender la reali-
dad. Es oportuno sefialar que la dialéctica no es
una l6gica, entenderla como tal es formalizante v
reduccionista; la dialéctica es una insercién metodi-
ca en la realidad en la que sus componentes 16giccs
s6lo cobran sentido en tanto se produzca la citada
insercion. Entre otras de las coincidencias que se
plantean en el libro, es posible considerar que En-
gels coincida con Santo Tomds y Arist6teles; [o
cierto es que en su formulacion de la negacién de la
negacion hay un desarrollo derivado del proceso de
transformacioén de la naturaleza. A nuestro juicio se
realiza una generalizaciéon abusiva con la negacién
de la negacién; en tal uso, los fenémenos de la na-
turaleza imprimen a la historia y la sociedad una
suerte de mecanismo derivacionista, que al no res-
catar la especificidad de cada instancia carece de
universalidad, y cuya inexorabilidad abruma, FEl
paso del botén a la rosa, en la sociedad es nada
mas ¥ nada menos que la diferencia entre revolucion

y contrarrevolucidn, de por medio la historia de los
hombres. Se cita en demasia a Engels, precisamente
en la “Dialéctica de la Naturaleza’’, la obra menos
cientifica de éste.

En la parte conclusiva del trabajo, en uno de
sus pronunciamientos mis rotundos, Ferraro enjui-
cia la lucha politica de numerosos sacerdotes que,
con posterioridad a la Reunidn de Obispos Latinoa-
mericanos realizada en Medellin, fueron martiriza-
dos por asumir la defensa de los pobres. En térmi-
nos bivalentes se valora dicho martirio: porunlado,
en favor de los humillados y ofendidos, por el otro,
en su perjuicio, debido a que si bien han condena-
do el capitalismo liberal, 1o han hecho “siguiendo
una doctrina interiormente inconsistente y errd-
nea’’ que defiende las relaciones productivas usure-
ras del capitalismo. Enjuiciar a hombres y mujeres
gue han llegado a la muerte por la vida de sus her-
manos es tarea muy dificil y valiente a la vez. ;Por
qué? Porque hoy como ayer “sin teoria no hay re-
volucién”, no se trata del gatopardismo de que algo
0 todo deba cambiar para que todo siga igual. Se
trata de que las ideas nobles fermentan en odres
viejos para dar el vino nuevo. En este sentido, Ferra-
ro critica vdlidamente la ausencia de nuevos para-
digmas tedricos en el pensamiento social catdlico
—porque indudablemente el cambio de nuestro tiem-
po requiere nuevas formulaciones epistemoidgicas,
nuevas ideas que plasmen en una practica politica
plena de moralidad—. Sin perjuicio de lo sefialado,
una practica politica de transformacidn social no
puede desecharse sdlamente por sus limitaciones
tedricas; en todo caso conceder algunos alcances
transformadores a la militancia como practica de
vida. El papel de lo tedrico no debe constrefiirse
exclusivamente a la realizacion de exégesis, se de-
be contribuir al desarrollo creativo de las ideas,
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tratando de avanzar mdas alld de lo que los pro-
pios ‘autores proponen originalmente. En otras pa-
labras, no s6lo cabe el enjuiciamiento sino también
ofrecer perspectivas; en la politica la destruccion
constructiva realiza lo posible. En este contexto de
ideas. la propuesta de Ferraro de que la Iglesia reto-
me las tradicones medievales, de inspiracidon comu-
nista, parece limitada.

Gerardo A
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Para futuras ediciones seria conveniente que
en ¢l Apéndice se reprodujesen las Enciclicas; de
gsta forma se lograria cotejar las posiciones del antor
con la propia reflexion del ector. @

José Maria Martinelli




